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“BASAT’IN TEPEGOZ’U OLDURDUGU” HIKAYEYI PSIKANALITIiK
YAKLASIMLA OKUMA

READING STORY IN WHICH “BASAT KILLED THE CYCLOPS” WITH A
PSYCHOANALYTICAL APPROACH

Miimin TOPCU*

Oz

Dede korkut hikayeleri tizerinde dil, edebiyat, siyaset ve benzeri konulu bir¢ok calisma yapilmistir. Bu
metinlerle ilgile ¢caligmalarin genellikle dil ve yap1 merkezli oldugu goriiliir. Gegmiste, sozlii ve yazili gelenekte
siklikla yer almasi nedeniyle bu hikayelerin toplumu egitici ve bilinglendirici anlam yiiklii metinler oldugu
kanaati olusmaktadir. Bu kanaat, bizi Basat in Tepegéz i Oldiirdiigii bashkl hikdyedeki egitici ve bilinglendirici
fonksiyonlarin neler olabilecegi fikri iizerinde yogunlastirdi. Yaptigimiz okumalar sonucu hikdyedeki 6nemli
motiflerin derin kokenlere sahip ve yasamin simgelerini barindiran siyasetname ozelligi gosterdigi kanaati
olustu. Anlatida, bu fikrin olusmasina neden olan ve yasam dongiisiiniin parametrelerini ortaya koyan semboller
dizgesini agiklamaya caligtik. Caligmanin, anlatinin semboller dizgesini agiklamakla, yasamin yasalarin
barindirmakta olan siyasi ve sosyolojik bilin¢ simgelerinin anlagilmasina katki saglayacag: kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Psikanalizim, sembol, Basat, Tepeg6z, ¢6ziimleme.

Abstract

There are numerous lingual, literal, political, etc. studies having been conducted over Dede Korkut stories. It is
seen that, the studies regarding these texts are generally language- and structure-centered. Since they took part
frequently within the verbal and written traditions of the past, these stories are deemed to be meaning-laden
texts, which educates, and raise the awareness of the society. Such a consideration has caused us focus onto what
such didactic and awareness-raising functions of the story, in which “Basat Killed the Cyclops”, may be. As the
outcome of the readings we conducted, we have come to the point that, the prominent motives in the story reveal
the features of a political treatise, which is deeply-rooted, and possesses the symbols of the life. We hereby
attempt to elucidate the system of symbols in the narration, which has made us consider the story as such by
putting forth parameters of the cycle of life. We believe that, elucidating the system of symbols in the narration
shall contribute to the understanding of the political and sociological awareness symbols, which possess the laws
of the life.
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GIRIS

Onciiliigiinii Sigmund Freud’un yapti1 Psikanalitik kuram 19. yiizyilin sonlarinda,
psikolojik hastaliklarin nedenlerinin aragtirilmasi sonucu bilingalt1 kavramina ulasilmasiyla
baslamistir. Bilingalt1 kavrami; ¢ocukluk doneminde kisiye aci, 1ztirap veren ya da toplum
tarafindan ayiplandigi diisiiniilen duygu, istek, diisiince ve diirtiilerin bastirilmasi sonucu
olusur. Bastirilmis bu unsurlar, riiya, hayal, fantezi ve dil stirgmeleri seklinde kendini simge
ve sembollerle aciga ¢ikarir. Freud insan davraniglarinin bilingaltinin etkisinde oldugunu ve
bunlarin incelenerek bilingalti hakkinda ipucu elde edilebilecegini ifade eder. Mitler, peri
masallari, batil inanglar, saka benzeri folklorik ortak iirtinler, toplumun ortak bilingaltini
yansitir. Psikanalitik okul, halk anlatilarinin kaynagini diis, imge ve hayallerle agiklamaya
calismis ve toplumun ortak iirlinlerini, cinsel organ simgesi veya birlesme Ogesi olarak
aciklayip ¢6ziimlemeye dayandirmiglardir (Cobanoglu, 2002:165-166).

Psikanalistler, bir¢cok psikolojik hastaliga, bastirilan doyurulmamis arzu ve isteklerin
neden oldugu goriisiinii savunurlar. Bu nedenle davranig bozukluklarint degil onun altinda
yatan nedenleri arastirmak gerekir. Olaylar ve davranislar, nedensellik ilkesine dayandirilarak
incelenir. Freud’un yaklasimindaki ikilemler olan erkek-disi, fallus-vajina; Jung’da bilingli
olma-bilingdis1 olma, yasam-6liim, tanri-seytan bigiminde karsimiza ¢ikar (Cobanoglu, 2002:
174). Freud ve Jung, temelde ayni seyleri sOyler. Freud, psikolojik olgular arasindaki
nedenselligi bel alt1 simgeleriyle agiklarken Jung ise bel {istiine yonelir.

Dede korkut hikayeleri, biiyiilk bir Oguz-name destan geleneginin pargalari olarak
kabul edilir. Ge¢gmisinden mitolojik motifler barindirmakta olan ve Oguz Tiirklerine ait bu
metinler, ylizyillardir toplumu sekillendirme ve bilinglendirme gorevi gérmiis egitici, 6gretici
Ve bilinglendirici metinlerdir.

Simgelerin, arketiplerin, ana-yapilarin devingen bir dizgesi olarak tanimlanan mit,
ana-kalibin etkisiyle bir anlati durumuna gelir. Mit, imgelem araciligiyla kimlik sorununa
yanit arar. Her toplum gercekligi temsil etme bicimleri araciligiyla kendi kimligini sorgular.
Mit araciligiyla kimlik sorgulamasi yapmak i¢in bir toplulugu temsil eden imgeler tretilir.
Her toplum “biz” sorunsalina baglanan imgeler araciligiyla tanimlanabilmektedir. Imgeler,
degisik dolayl anlatilarla belli bir halkin iyelerini ve onlarin 6zelliklerini, niteliklerini vb.
kapsarlar. Bu amagla segilen her imge toplulugun simgesi olur. Kuraklikla igli digli bir toplum
“su” ya da “verimlilik” imgelerini; gocebe bir toplum, “gd¢” imgelerini one ¢ikarir. Her
toplum, kendisini temsil eden imgeler iiretir. Boylelikle imgeler séze doniislince bir anlam
yiiklenir ve simge durumuna gelirler. Simgelerin genel bir siniflandirmasi birer arketip
bi¢cimine gore gerceklestirilir. Bu simiflandirma islemine arketiplestirme adi verilmektedir.
Ana-yapi, arketipler diigiinceyi bigimleyen islevsel olanaklardir. Bir eylemin genel
ozelliklerinin toplami o eylemin ana-yapisim1 olusturmaktadir; s6z konusu genel o6zellikler,
benzer bir eylemi yinelemeye ya da onu degisik baglamlara uyarlamaya dayanmaktadir. Ana
yapilar degisik baglamlarda dontisiirken genellesirler. Mitlerin isleyisi boyledir. Bir yiizyildan
otekine doniiserek aktarilirlar. Bicim degisebilir fakat ana-yapi yinelenerek stirdiiriiliir.
Oziimlenen (ana-yapinin bir 6zelligi dziimlemedir) bir mitik unsur farkli bir kisi, yazar,
toplumca yeni kosullarda, ona yeni unsurlar eklese de diislince ekseninde pek fazla
degisiklige neden olmaz. Diisiince ekseninde ana-yapi lizerinde gerceklestirilen bir degisiklik
ancak bi¢imsel diizlemde miimkiindiir. Cogunlukla yeni unsurlar eklenerek, benzer ana-
yapilarla baglantilar kurularak bi¢cimsel doniisiimler gergeklestirilebilir (Aktulum, 2018)

Toplum bilingaltinin ifadesi olan simgesel anlatilar, egitme ve bilinglendirme vazifesi
gorerek yiizyillardir 6nemini kaybetmeden anlatilagelmistir. Simgesel anlatimdan gittikce
uzaklasan giiniimiiz insani1 i¢in bu anlatilar, adeta arkeolojik bir eser mahiyetinde nerden
geldigi, ni¢in olusturuldugu ve ne ise yaradigi mechul birer objelere doniigmiistiir.
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Aragtirmacilarin vazifelerinden biri de kiiltiir tastyicisi olan bu 6nemli eserlerin gizini ortaya
cikararak ortak bilingaltinin bir ifadesi olarak goriilen simgelerin {izerindeki tozu
kaldirmaktir.

Yazimiz1 riiya-halk anlatilart  benzerligi olgusundan hareketle psikanalitik
¢Oziimlemeyle ele alacagiz. Bunu yaparken anlatinin tiim izleklerinin bir semboliin karsilig
olabilecegini diisiinerek hareket edecegiz. Olagan veya olagan disi olsun, motif 6zellikleri
gosteresin  veya gostermesin, tiim anlati unsurlarin1 birer semboller zinciri olarak
degerlendirip anlat1 biitiinliigli i¢inde simgelerin ne anlama geldiklerini sorgulayarak, anlama
odaklanacagiz.

Anlatiy1 Olay Akisina Bagh Kalarak Coziimleme

“Basat’in Tepegoz’ii 6ldiirdiigli” anlatida, 6nce esas metni verip sonra sembolik anlam
yorumlanacak. Ardindan ¢oziimlemeden ortaya ¢ikan olay dizgesinin olusturdugu sosyolojik
dongii biitiinligiiniin simgeleri tizerinde durulacak.

Hikayede, Basat'm dogumu ve annesinden bahsedilmez.

Bir gece otururken diisman, Oguz kavmine saldirir. Saldir1 sebebiyle go¢ etmek
zorunda kalan Oguz beylerinden Aruz Koca, kii¢iik cocugunu yolda diisiiriir. Bir aslan ¢ocugu
bulup gotiiriir ve besleyip biiyiitiir. "Oguz, gene eyyamila geliip yurduna kondu" Sazliktan
¢ikan ve aslanin besleyip biylittiigli ¢cocuk, aslan 6zellikleri gosterir. Oguz beyleri toplanir,
cocugu aslanin ininde yakalayip getirirler ve her seferinde ¢ocuk aslan yatagina geri kacar.
Dede Korkut, ¢cocugu insan olduguna inandirmaya ve ailesi ile birlikte yagamaya ikna etmeye
caligarak ona iyi atlara binip iyilerle arkadas olmasi i¢in telkinlerde bulunup aile fertlerinden
kardesinin adin1 sdyleyerek Basat adin1 verir (Ozgelik, 2005, s. 749- 750).

Oguzlarin "otururken gece vakti" diisman saldirisina ugramasi, go¢ etmesi; onlarin
acizligini, zayifligin1 6ne ¢ikarip vurgulayan unsurlardir. Oguzlar, o kadar zayif ve gii¢stizdiir
ki, toplumun istikbali olan bir Bey’in kii¢lik ¢ocuguna dahi sahip ¢ikamamakta ve onun
diiserek kaybolmasina g6z yummak zorunda kalmaktadir.

Cocugun "diismesi, kaybolmasi1 ve sonra bir aslan tarafindan beslenerek biiyiitiilmesi"
motifleriyle, Hz. Musa, Hz Yusuf basta olmak {izere, biiyiik peygamberlerin ¢ocukluguyla
Basat'inki arasinda benzerlikler goriiliir. Bu peygamberler de g¢ocukluk yillarinda iginde
yasadiklar1 toplumun "gii¢gsiiz diismesi sonucu kaybolurlar”. Diismiis veya kaybolmus bu
cocuklar, "kutsalin miidahalesi" ile "otoritenin ve giiciin merkezinde" déneminin en yiiksek
donanimlariyla yetiserek birer kahramana doniisiirler. Bu avantajlar1 o kahramanlara saglayan
kutsalin 6zel yardimiyla onlara verilen "6zel bir ilim"dir (Ku'ran-1 Kerim, Yusuf Suresi 21.
22.). Bu sebeple, yitiklere karismak tabirinin de kutsalin tasarrufuna teslim olmak, ondan 6zel
yardima mazhar olarak "doniismek" manasinda kullanildigin1 gérmekteyiz.

Cocugun asil bir bey ailesinden olmasi, ailenin mensup oldugu toplumun zayif
diismesi sebebiyle ¢ocuklarina sahip ¢ikamamasi, ¢ocugun kaybolarak kutsalin yardimiyla
aslan siitli emerek biiylidiiglinii gérmekteyiz. Aslan siiti emmekle birlikte, Basat'in aslan
Ozelliklerini kazandigini goriiriiz. "Aslan”, "giicli ve imkanlar1 dogru kullanarak otoriteyi ele
geciren "yoOnetimin, devletin, yerel kralligin"; kartal, "gok kralliginin"; giines de "mutlak
kralligin" simgesi olarak kullanilir (Cayc1, 2002, s. 91). "Aslan yuvasinda biiylimek ve ondan
siit emmek”, bir devletin merkezinde egitilerek, "devlet yonetme yeterliklerine sahip olma"
anlami tasidigini diistiniiyoruz. "Sazliktan c¢ikan" ifadesiyle, zor ortamlarda yasamaya ne
kadar iyi uyum gosterdigi vurgulanan Aslan Basat, Oguzlarin i¢inde duramaz ve firsat
bulunca yetistigi yere otoritenin merkezine donmek ister. Hikayenin sonunda Basat, yetistigi
ortama gonderme yaparak "Anam adin der isen Kagan aslan" (Ozgelik, 2005, s. 786),
ifadeleriyle yapmis oldugumuz yorumu destekler.
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Oguzlarin "giindiiz" olunca "yurtlarina doniip yerlesmesiyle”, hikdyenin basindaki
"gece ve oturur" vaziyetlerini terk ettiklerini goriiriiz. "Kaybolan ¢ocugun" da aslan ininde
bulunarak geri getirilip ailesiyle tanistiritlip ad verilmesiyle, Oguzlarda "gelisip gii¢clenerek
toparlanma ve ayaga kalkma siirecinde olumlu gelismelerin" oldugunu gérmekteyiz.

Konur Koca Sar1 Coban, yaylaya giderken herkesin 6niinde Oguz’a onciiliik yapar
(Ozgelik, 2005, s. 750). ilkbaharda yaylaya gidilir ve sonbaharda doniiliir. "Yaylaya gidip
donme", "yasamin biitiin agamalarin1 -dért mevsimi"- i¢inde barindiran bir doniisimi
gostermektedir. Yaylaya gitmenin, bir iyiye gidisi gosterdigi asikardir. Fakat yaylaya go¢mek
zorunda kalan insanlar, bulundugu mekanda hayati ihtiyaglarini karsilayamayan konargdcer
bir toplulugun tiyeleridir.

"Coban-yolculuk-kurban" birlikteligi, israil ogullarinin kutsal tarihlerinin bir bdliimii
olarak goriiliir. Gdcebe cobanlara 6zgii Israil ogullarnin atalari tarafindan binlerce yildir
uygulanan arkaik bir kurban téreni yeniden deger kazanmis ve Yahveciligin "kutsal tarihi"
icine katilmistir. Kozmik tiirde dinsel yapilarin kutsal tarihin olaylarina doniistiiriilmesi,
Yahveci tek tanriciligin ayirt edici Ozelliklerinden biridir ve Hristiyanlik da bu 6zelligi
benimseyip siirdiirecektir (Eliade, 2000, s. 219). Eliade'nin vurguladigi donlisim miti
hikayede de goriiliir. Bireysel doniisiim seriiveni i¢inde hikayenin basinda ¢oban, sonunda bey
devreye girerken bu doniigiim anlatisi, gogebe bir toplulugun medeni bir yapiya evirilisinin de
kodlarini i¢inde barindirir. Anlatida, Oguz’a bir beyin degil de hazlar1 dogrultusunda hareket
eden g¢obanin yol gostericilik yapmasiyla olumsuzluk sezilir. Cobanin basina buyruk bir
sekilde hareket edisi, benzer hazci1 davranig tarzini yayilmasiyla anarsiye meydan agar.

Konur Koca Sar1 Coban, koyunlariyla Uzun Pinar denilen meshur bir pinara gelir. Bu
sirada pinara konmus olan periler kagisir. Koyunlar, ucan peri klzlarmdaq tirkiince ¢oban
perileri goriir ve kepenegini onlarin {istiine atarak bunlardan birisini yakalar (Ozgelik, 2005, s.
750).

Tatli su kaynagi olan "Piarbasi", 6nemli stratejik bir mekandir. Yagamin kaynagi olan
Su, insan ve hayvanlar i¢in en temel ihtiyagtir. "Felsefe acisindan da evrenin 6zii sayilir ve ilk
insanlardan beri kutsalligina inanilmistir” (Hangerlioglu, 1984, s. 548). Su varsa orada yasam
icin gerekli her sey vardir. Suyun oldugu mekéana hakim olmak icin ¢etin bir miicadele de
olacaktir. Su basinda zarafeti, letafeti ve cekiciligiyle hevesati tahrik eden "su perisi”
karsimiza c¢ikmaktadir. Pinarbasi, "Aruz Koca'nin ¢obani ile su perisini" birlestiren bir
mekandir. Burada ¢obanin peri kizini igfal etmesi sonucu erkek bir ebe vasitasiyla ortaya
cikan Tepegdz, "kontrol edilmeyen arzularmm doniistiigii bir varlik"tir. Kontrol edilemeyen
arzular, kontrol edilemeyen kisiliklere; bireyin problemi, toplumun problemine déniisiir ve
"toplumu yikima stirtikler".

Eski Yunanda "kadin tanriga”, tabiatin verimliligini, ormanlar1, daglari, vahsi yerleri
temsil eder. Mitolojide Nymphe’ler, c¢ocuk tanrilarinin siitanalar1 ve geng¢ kizlarin
koruyucularidir. Nymphe’lere yaklasmak tanrisal varliklara yaklagmak kadar tehlikelidir.
Bunlar kendilerine insan goziiyle bakan "her 6liimliiniin aklin1 basindan alirlar”. Romalilarda
kaynaklarin ve 1licalarin tanrigalar1 olduklart i¢in “Su perileri” de denir. Hemen her yerde
saygt goren nymphe, Ozellikle bir kaynaginin, kutsal bir agacin, bir magaranin yanindadir
(Grimal, 2012, s. 533-534).

Ahmet Hamdi Tanpnar, su perisi Nymphea’y1, Tiirk edebiyatinda yer almayan ve
Yunan kaynaklarindan edebiyatimiza giren ilk mitoslar i¢inde degerlendirirken; bu noktayi,
edebiyatimizin "Islam masallarindan ve ona bagli hayallerden ayrilis noktasi" olarak gdsterir
(Tanpinar, 1988, s. 276). Su perisi, "bizde olmayan bati kaynakli" bir motiftir. "Hem
kiltiiriimiizde yer almamasi hem de hikdye metninde ugarak yolculuk sirasinda Oguz’un
yasam kaynagi olan pinarin basina gelmesi”, agik¢a bir dis miidahaleyi gosterir. Kaynagina
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miidahale edilemedigi i¢in dis kaynakli problemle miicadele i¢ kaynakli miicadeleden daha
zordur.

Yakaladig1 peri kizina tama ederek cinsel iliskide bulunmasi {izerine koyunlar, iirkiip
kacismaya baglar. Coban, koyunlarin Oniine gegerek onlara engel olmaya calisir. Peri kizi,
Konur Sar1 Coban’a, "Y1l tamam olunca emanetini gel al. Oguz’un basina zeval getirdin"
diyerek ugup gider. Cobanin korkudan benzi sararir (Ozgelik, 2005, s. 752).

Koyunlarn tirkiip kagmasiyla ¢oban ve peri kizi yalniz birakilir. Bu yalnmizlik, onlarin
"isbirligi yapabilmesi i¢in uygun ortamin olusturuldugunu" gosterir. Cobanin kepenegini peri
kizinin tizerine 6rtmesiyle onu "koruyarak kontroliine aldigimmi" gérebiliriz. Aralarindaki cinsel
iligski ise, onlarin "koordineli sekilde birlikte hareket etmek" suretiyle "iliskilerini ileri bir
boyuta tasidiklar1" sonucuna varabiliriz. "Cikar odakli karsilikli is birliginin meyvesi olarak
Tepeg6z’iin dogumu”, toplumu felakete stirtiikleyecektir:

Tekrar yaylaya go¢ ederken Coban, ayni pinarin basina gelir. Koyunlar iirkiince coban
ileri varir ve orada parlayan biiyiik bir yiginak? goriir. Bu yiginak, peri kizinin pinarin basinda
dogurdugu ¢obandan olma gocugudur. Peri kizi, Coban’a, " Emanetini gel al. Amma Oguzun
basina zeval getirdin" der. Coban kendi ¢ocugu olan yiginagi goriince ibret alir geri doniip
onu sapan tasina tutar. Coban, arkasindaki koyunlarla birlikte, sapan tasina tuttukca biiyliyen
yigmaktan kacar. (Ozgelik, 2005, s. 752-754).

Tepegdz’iin dogumu plasenta i¢inde gergeklesir. "Plasenta ile dogmus olan ¢ocugun,
tizerinde annesinden kaynakli beslenme, koruma ve kollama™ unsurlarinin devam ettigini
diisiindiiriir. Cocugun etrafinda annesinden almis oldugu bu "sira dis1 beslenme ve koruma
kalkani”, onun Oguz’a ne oldugu belirsiz bir ucube seklinde goriinerek cevresine korku
salmasini saglar. Yigmaktan ne oldugunu bilmedigi i¢in korkan babasi Coban, ona merhamet
ve miilayemetle davranmasi gerekirken, onu tekmelemeye ve sapan tasina tutmaya baslar.
Tekmeleme ve sapan tasit atmakla Tepegdz’iin biiyidiigi goriliir. Saldirgan tavir devam
ettikge, Tepegdz biliylimeye devam ederek kontrol edilemeyecek bir seviyeye ulasir. Bunu
goren g¢oban, son care olarak kagar. Coban kaginca koyunlar da onu takip eder. "Coban-
koyun-kurban"” birlikteligi, tek tanrili dinlerde tekrarlanan "dini bir doniisim" simgesidir.
(Eliade, 2000, s. 219). Halk da liderin arkasina takilir ve kagar. Yalniz kalan Tepegoz kendi
haline birakilmistir. "Baslangigta kendi haline birakilmasi” problemin ilerlemesini ve
biiylimesini saglar.

Baymdir Han, beyleriyle birlikte yaptig1 bir gezi sirasinda pinarin basindan gegerken
plasenta i¢indeki ¢ocugu bulur. Beyler, ne oldugunu bilmedikleri bu yiginag1 anlamak i¢in
tekmeler (Ozgelik 2005, s. 754).

Tepegoz ve Coban arasindaki hadiselerden habersiz olan Beylerbeyi, beyleriyle bir
gezi sirasinda pinarin basina geldiginde estetik durusu bozan bir sira disilikla karsilasir.
Anlaticinin  "Ibret nesne yatur, basi gotii beliirsiz (Ozgelik, 2005, 754), ifadeleriyle
tanimladig1 plasentayi, ¢obandan sonra, beyler de tamimak ve anlamak i¢in tekmelemeye
baslar. "Anlama odakli da olsa, 6teleyici davranig tarzi”,” anomalinin biiyiimesine™ neden
olur. Hem ¢obanin hem de beylerin problemi biiyiiten "saldirgan davranis tarzin1 degistirmesi

gerektigi" goriilmektedir.

Beylerden biri olan Aruz Koca’nin da yiginagi tekmelemesi iizerine ayagindaki
mahmuzun degmesiyle y1inak yarilir ve i¢inden, viicudu normal bir insan seklinde tepesinde

2 Orijinal metinde 'Baganak' kelimesiyle ifade edilen Tepeg6z'liin plasenta icinde dogmus halini 'yiginak'
kelimesiyle ifade ettik.
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tek gozii olan bir erkek cocuk ¢ikar. Cocugu etegine saran Aruz Koca, Tepegodz’ii, oglu
Basat’la birlikte biiyiitlip yetistirmek i¢in, Bayimndir Han’dan ister. Bayindir Han, ¢ocugun ona
verilmesini kabul eder (Ozcelik, 2005, s. 754).

Mahmuz; ¢izmenin, potinin arkasina takilan ve binek hayvanlari diirtiip hizlandirmaya
yarayan demir veya ¢elik bir aparattir. Geleneksel anlatilarda binek hayvani, kahramana
yardimet olan unsurlari igine alan bir simgedir. Buradan hareketle," kahramanin yapacagi
isleri ve icraatlar1 kolaylastiran, harekete gegiren, hizlandiran; mevki, makam, riitbe ve para
gibi giic unsurlar1”, mahmuz simgesiyle ifade edilebilir.

Aruz Koca’nin da yiginagi tekmelemesi sonucu ayagindaki mahmuzun degmesiyle
Tepegoz’iin dogdugu goriiliir. Problemin ortaya ¢ikisini hizlandirinca Aruz Bey, "eylemleri
sonucu ortaya ¢ikan sorunu”, etegine sararak iistlenmek zorunda kalir. "Etegine sarmak” bir
erkek icin "asilmasi zor olan tabularin” gdstergesidir. Bu suretle Aruz Koca, hi¢ de arzu
etmedigi bir "ebe, kadin/anne” roliinii kabullenmek zorunda kalmustir.

Problem ve onun ¢6ziimii, bir merkezde yer alir. “Agacin kurdu kendindendir”,
atasoziinde de ifade edilen bu gergeklik siirekli tekrarlanir. Birbiriyle miicadele eden
unsurlarin ayn1 mekani paylastiklarini goriiriiz. Tepegoz ve Basat farkli ocaklarda dogar, ayni
ocakta biiylir ve gelisir. Aruz Koca, sorumluluklarini yerine getirmek i¢in Tepegdz'ii evine
getirir,

Aruz Koca, c¢ocugu eve getirmis ve emzirmesi i¢in bir kadin gorevlendirmistir.
Tepegdz, emzirmek i¢in gelen kadinin, Once siitiinii devaminda kanini sonunda da canini alir.
Giinde bir kazan siitle beslenip biiyliyen ¢ocuk, arkadaglariyla oynarken onlara zarar vermeye
baslar. Kiminin burnunu kiminin kulagim yer (Ozgelik, 2005, s. 756).

Kadin, halk anlatilarinda "arazi, toprak, yurt" anlaminda kullanilir (Eliade, 2003, s.
243-244). Toprak ana ifadesi de bu anlami gosteren deyimlerimizden biridir. Tepegdz, Aruz
kocanin "hakimiyet bolgesinde/evinde ortaya cikar" ve gittikce de biliyliyen problemler
yumagma doniisiir. Once siitii bitirir, devaminda etraftaki ¢ocuklarin kulaklarmi ve
burunlarii yemek suretiyle yasamini siirdiiriirken Oguz’un yasam alanini da daraltir.

Siit icen ¢ocuk karni1 doyunca rahatlar ve siikinet bulur. Bu durum genis bir zamana ve
mekana yayilinca da toplumda refah ve mutluluk ortaya ¢ikar. Bu ve benzeri fonksiyonlar goz
Oniine alindiginda siitiin "toplum diizeni ve refahinin simgesi" olan temel bir besin kaynagi
oldugunu goriiriiz.

Burun, nefes almamizi saglayan ve dolayisiyla hayatimizi siirdiirmede en Onemli
organlarimizdan biridir. “Nefes almak” deyiminin kullanimima dikkat ettigimizde burunun
"ekonomik dongliyli saglayan araclarin altyapisim” simgeledigini soyleyebiliriz. Kulak ise
"ulasim ve iletisimin" simgeleridir.

Tepegodz, siitii bitirerek toplum diizeni ve refahini bozar, ¢cocuklarin burnunu yiyerek
toplum ekonomisine zarar verir, kulaklarini yiyerek iletisim ve ulasimi engeller. Kisaca
"kamu diizenini" bozar.

Aruz bey, etraftan artan sikayetler lizerine Tepegoz tizerinde baski kurmaya c¢aligir.
Onu dover, sover. Ona yasaklar getirir. Durumda bir diizelme olmayinca da evden kovar
(Ozgelik, 2005, s. 756).

Aruz Bey’in uyguladig1i "dévme, sovme ve yasaklama" otorite tarafindan uygulanan
miieyyideleri ifade eder. "Evden kovulma" "hakimiyet alanindan dislamanin" simgesidir.
Evden kovulunca artik Tepegdz’iin lizerindeki icsel, diger bir ifadeyle Oguz toplumundan
gelebilecek baskilar tamamen ortadan kalkar. Artik bu asamadan sonra miicadele "karsilikli
savasa" dondistir.
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Peri ana devreye girip Tepegoz'e biiyiilii yliziik takar: "Ogul sana ok batmasin kilig
kesmesin" der. Tepegdz, Oguz’dan cikar, icinde magara olan bir daga "Salahana" kayasina
varir, yol keser, adam oldiirtir ve biiyiilk bir harami olur. Tepegoz'e adam gonderirler, ok
atarlar, kili¢ vururlar siingii ile saldirirlar fakat o, bu miidahalelerin hi¢birinden etkilenmez.
Cocuk ¢olugu yer bitirir ve Oguz’dan adam yemege baslar (Ozgelik, 2005, s. 756-758).

Evden kovulan Tepegdz, farkli bir mekani yurt tutar. Burasi icinde magaranin da yer
aldig1 "kayalik sarp bir dagdir". Salahana kayasi, "serseriligin kayasi" ya da insanlarin
denetiminde olmayan kayalik, 1ss1z yer" anlamlarina gelir (Karabas, 1999, s. 247).

Kozmosun sembolii olan kutsal hayat agaci veya hayat suyu, hayat ¢cesmesi, pinari,
meyve, sifalt ot, ¢igek; ulasilmaz bir yerde, daglarin dorugunda, karanliklar iilkesinde,
kayanin yaninda, ya da kutsal bir merkezde bulunur. Hz. Nuh, yeryiiziindeki firtinalardan
korunmak i¢in gemisini bir dag tepesine oturtur. Dag, Hz. Nuh i¢in firtinali ortamdan kagis
mekanidir. Yiice daglar kutsala yakin yerlerdir. Her kutsal yapiin bir kutsal dagi, dagda bir
magarast veya kutsal bir yapist vardir. Buralar "koruyucu, giiclendirici ve kutsalla iletigim
kurulabilen ve bu suretle her tiirlii kaynaga rahatlikla ulasilabilen” mekanlardir. Buralara
yerlesenler zamanla gelisir, gii¢lenir ve biiyiiyerek miicadele yeterligi kazanir (Topcu, 2015,
s. 73-74).

D1s kaynakli ve cezbedici bir unsur olarak yorumladigimiz peri ananin Tepegdz’e
biiyiilii yiiziikk takmasiyla birlikte koruyucu mekan olan daga yerlesmesi onu "yenilmez bir
giice" dontistiiriir. Biiyili yiiziik, Hz. Siileyman'dan beri siklikla kullanilan bir motiftir. Yiiziik
takan, otoriteyi de ele gecirir. “Yiiziik/miihiir kimde ise padisah odur” atasozii bu gercekligi
ifade eder. "Ana arketiplerden biri olan Ozben; daire, dort kdse, dortlii, cocuk ve mandala ile
simgelenir (Jung, 2002, 407)". Yiiziik/miihiir halka simgesi, diizen arketipi olarak kullanilir ve
Oguzdan dislanan ve dis kaynakli olan peri anasi tarafindan yliziikk takilip korunmaya
baslanan Tepegdz, Ozbenini gerceklestirmis, diizeni ele gecirip i¢inden ¢iktig1 toplumla
dostane alakalarimi kesmis ve tarafini segcerek Oguzlarin diismani olmustur. Artik savas
kagimilmazdir.

Oguzlar toplanip Tepegoz'le savasmaya baglar. Bir agaci yerinden soken Tepegdz
onunla, i¢cinde Basat'in babasi Aruz Koca, kardesi Kiyan Selcuk ve Onemli beylerin de
bulundugu, Oguz’dan elli altmis adami perisan eder, i¢lerinde Basat’in kardesi Kiyan
Sel¢uk’un da oldugu 6nemli bir kismini 6ldiirlir. Bunun iizerine kagmak isteyen Oguzlar, her
defasinda Tepegoz tarafindan engellenir (Ozgelik, 2005, s. 758).

Aga¢ kokii sokiilmesi, hileli isler yapan kotii ahlakli insanlara, yoldan ¢ikmaya,
cevresindeki kotii huylu insanlarla arkadaslik kurarak kendi ailesine sirt gevirmeye, hak
yolundan vazgecip seytanin yoluna gitmeye, yaptig1 kotiiliikklerin ardindan biiylik pismanlik
yasayarak bliylik acilar yasayacagina isaret eder (www.diniruyatabirleri.com.tr, 2017). Riiya
tabirinden alinan bu ifadelerde, "aga¢ kokii sokme" simgesiyle, hikayedeki Tepegdz’iin
yasamini biitiin asamalarina isaret edildigini gérmekteyiz. Agacin toplumsal fonksiyonlarina
dikkat edildiginde insan yasami i¢in ¢ok énemli bir unsur oldugu goriiliir. Beslenme, barinma
ve miicadelede ¢ok 6nemli bir aragtir. Bir yarist yerin altinda, diger yaris1 da yerin {istiindedir.
Bu yonleriyle aga¢, insan ve toplumla da o6zdesleserek "iyilikle kotiiliigiin aydinlikla
karanlhigin" kisaca kozmosun simgesi oluverir.

Tepeg6z, kozmosun yer istii 6zelliklerinin yani sira yer alt1 6zelliklerini de kullanarak
savasir. Agaci sokerek savagsmanin rilya tabirindeki ifadelerden hareketle "diizensizligi, hileyi,
aldatma ve yalan1 simgeledigi" goriilebilir. (www.diniruyatabirleri. com.tr, 2017). Tepegoz,
hile odakli ve kozmosa zarar verme maksatli karanlik yeralt1 diinyasinin seytani 6zelliklerini
devreye sokarak savasir. Bu tarz savas biitiin yonleriyle "tahrip ve ser odakli bir miicadele"
oldugundan "yikiciligi, zarar vericiligi" ¢ok yiiksektir. Karsisindakiler ise aligilagelmis
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yontemlerle ona kars1 koyamaz; basarisizlik kaginilmazdir. Oguzlar, basarisiz olunca kagmak
ister. Her kagma tesebbiisiinde Tepegoz tarafindan yakalanarak kontrol altina alinirlar. Ciinkii
Oguzlar oldugu siirece Tepegdz de var olacaktir.

Bu durum yedi kez tekrarlaninca caresiz kalan Oguzlar, Dede Korkut’u, kurban
vermeyi teklif ederek anlasma yapmak i¢in Tepegoz'e gonderirler. Tepegtz, Oguz'dan yemek
icin giinde altmis adam ister. Dede Korkut ise giinde iki adam ile bes yiiz koyun teklif eder.
Tepegoz, yemekleri pisirmek icin de iki adam vermelerini isteyerek bu teklifi kabul eder ve
anlasirlar (Ozgelik, 2005, s. 760-762).

Giinde altmis adam kaybederek insan kaynagimin yok edilmesi tehlikesiyle karsi
karsiya kalan ve anlagsma yapmaya mecbur edilen Oguzlar, bu vasitayla insan kaybini en aza
indirmek i¢in c¢abalar. Tepegoz’iin glinde altmis adam talebine karsilik iki adamla bes yiiz
koyun vermeyi kabul ederek, ekonomik kayb1 insan kaybina yeglerler.

Bir kutsalin sayisidir, iki sayis1 yetersizligi, azlig1 ifade eder. U¢ coklugun ve
yeterligin en alt sayisidir (Schimmel, 2000). ki kisi (¥) vererek elli sekiz (¢ /) kisiyi kurtaran
Dede Korkut, bu anlasma ile Tepegdz’ii zayiflatmis ve aym zamanda Oguzlarin 1rzini,
namusunu, onlar1 ayakta tutan yasam enerjisini, erdemini kurtarmistir. Ciinkii elli sekiz sayis1
Arap say1 sistemindeki sekil benzerligi sebebiyle bel altin1 simgeler. Yasar Kemal, "Ortadirek”
romaninda "Gelme kardagim, gelme sakali boklu, gok gozlii ellisekiz" (Kemal, 1995, s. 47)”
ifadelerinde bu sayiy1, sovgli sozii olarak kullanir. Ayn1 zamanda bu say1 argoda "Edilgin
escinsel erkek™ (Aktung, 2011, s. 106), anlaminda kullanilir.

Oguzlar, Yiinlii Koca ve Yapagili Koca'’yr yemek pisirmek i¢cin Tepegoz'e verirler
(Ozgelik, 2005, s. 762). Yiinlii ve Yapagili iki adam, zengin ve varlikli kimselerin sembolii
olmali. Kiyafet, kazanimlarin ve birikimlerin simgesidir. Bu zengin kisiler, Tepeg6z’e yemek
pisirirler ve onlarin pisirdigi yemeklerle Tepeg6z, rahat ve refah icinde yasar. Anlasma sonrasi
olusan rahatlik ve rehavet, zamanla onu zaafa diisiirlip savasma yeterligini kaybetmesine
sebep olur. Diigman tarafindan saglanan refah i¢indeki konforlu hayat, gii¢ ve kuvvete bagl
olarak devam edebilir. Giicii kaybedince onlar da el degistirir.

Oguz’dan her aile bir ¢ocugunu Tepegdz’e yem verir ve sira ikincilere gelir. Iki
¢ocugundan birini Tepegoz'e vermis olan Kapak Kan'a, tekrar sira gelir. Bu sirada kendisine
ikinci kez sira gelen ¢ocugun anasi, feryat edip aglamakta iken Basat'in kazadan dondiigi
haberini alir. Kadin, bir esir alip oglunun yerine vermek umuduyla, Basat'in huzuruna ¢ikarak
Tepegoz'iin Oguz’a verdigi zararlar1 anlatir. Basat da buna karsilik babasinin Tepegdz'den
cektiklerini ve Tepegdz'iin kardesini Oldiirdiiglinii dile getirir. Basat, oglunun karsiliginda
Tepegoz'e vermesi i¢in kadina bir esir verir. Kadin ise Basat’in geldigini babasi Aruz'a
miijdeler. Anne ve babasiyla bulusan Basat, kendisi i¢in verilen ziyafette kardesi ugruna
Tepegoz'e gidecegini sdyleyip beylere danisir (Ozgelik, 2005, s. 762-768).

Oguz’un yasami, her ailenin birinci ¢ocugunu kaybettikten sonra siranin ikinci
cocuklara gelmesiyle ¢ekilmez hale gelir. Burada tek ¢ocuklu ailelerden bahsedilmez. Bir
cocugu vermeye sanki anlasma geregi her aile raz1 olur. Sira ikinci ¢ocuklara gelince anneler
cocuklarni vermemek i¢in ¢are aramaya baglar. Kapak Kan’in karisi, iki ¢ocuktan birini
Tepegdz’e vermis ve sira ikinci ¢cocuguna gelmistir. Soyun kesilme tehlikesi ortaya ¢ikinca,
kadin careler aramaya baglar. Bu sirada bir esir alip oglu karsiliginda Tepeg6z’e vermek i¢in
seferden yeni dondiigiinii haber aldig1 Basat’a gider. Basat ve kadin, Tepegoz’iin Oguz’a
verdigi zararlar1 soylamalarla karsilikli dile getirirler. Bu suretle kadin, Basat’in gayretini
tahrik eder ve onun Tepegoz ile savasma kararimi vermesinde etkili olur; burada kadinin
toplumdaki kahramanlig tetikleyici rolii vurgulanir.

Kazadan yeni donmiis savasma yeterligine sahip Basat, beylerin ve ailesinin
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vazgecirme ¢abalarina ragmen Tepegdz ile savagmak i¢in hazirlanip yola koyulur.

Basat, Tepegdz’lin bulundugu Salahana kayasina varir ve giline sirtin1 vermis yalniz
uyuyan Tepegdz’lin yagirina ok atar. Oklar parcalanir ve bu atilan oklar1 Tepeg6z, sineklerin
verdigi bir rahatsizlik olarak ifade eder. Basat'in attig1 tigiincii okun bir parcasi oniine diisen
Tepegoz, ayaga kalkar ve Basat't gorlip yakalar. Tepegodz, Basat'1 yakalayinca sevinir, gliilmeye
baslar ve kocalara seslenir: Oguz’dan yine bize bir turfanda kuzu geldi der. Basat't 6niine alir,
bogazindan sallandirip yatagina getirir, ¢izmesinin igine saklar. Asgilara seslenerek ikindi
vakti yemegi i¢in Basat'1 ¢evirip pisirmelerini sdyler ve uykuya dalar (Ozgelik, 2005, s. 772-
774).

Tepegoz, mekanini bulmus ve orada sistemini kurmustur. Oguzdan iki as¢1 almis ve bu
ascilar, her giin iki adam ve bes yliz koyun pisirip kayalikta sirtin1 giine donerek refah i¢inde
uyumakta olan Tepegdz’e ikram eder. Oguz’un ekonomik kaynaklarin1 kontroliine almis ve
bunlar iizerinden rehavetin ve liretmemenin neden oldugu bir zaaf iginde tiiketerek yasayan
Tepegoz gormekteyiz. Zenginlik i¢indeki kontrolsiiz tiiketimin olusturdugu refah, zamanla
savagsma yeterliliginin kaybedilmesine sebep olur. Bu ortamda kendine giiveni son derece
artmig olan Tepegdz, Basat’in saldirilarin1 6nemsemez ve ¢izmesinin i¢inde kontrol altina
alarak ascilara ikindi vakti onu pisirmelerini emreder. Ikindi vakti olmasi da Tepegdz’iin
sonunun yaklastigini ima eder.

Bu arada Tepegdz, Basat’1 ¢izmesinin i¢ine koyarak kontrol altina aldigini diisiindir.
Basat’1 tehlike olusturan bir diigman degil de yasamini silirdiirmesini saglayan bir yiyecek
seklinde degerlendirdigi i¢in Tepegdz, onu ¢izmenin icine koyar ve uykuya dalar. Iginde
yasadig1 toplumla ters diisen ve diglanan Tepegdz, ¢ocuklugundan itibaren yeme eylemini
onceleyerek tiikketim odakli yasar.

"Glig ve basar1" tiim yasam ve diisiincenin temel diirtii ve ilgisi olur. Bu ruh halini
kesfetme, yeme, tiiketme, her seyi kendine benzetme ve her seye sahip olma isteginde
oldugunu gosterir; mitoslarda, tanrilarda, dinsel ritiiellerde kendisinin ve kabilesinin dogaiistii
biiytikligiinii kesfeder (Camphell, 1995, s. 458-459).

Haz odakli yasam ise kaynaga bagli olarak devam eder. Kaynaklar1 kontrolsiiz bir
sekilde yiyerek bitiren artik yiyecek kaynak bulamayinca oliir. Haz odakli yasamin getirdigi
tehlikeyi dogru algilamama sonucunda dogru tedbir gelistirememe, yenilginin sebeplerinden
birini olusturur. Basat ise savasma yeterligine sahip, hangeri olan ve bununla ¢izmeyi
rahatlikla asabilecek bir yeterlige sahiptir.

“Hanger, kilig, stingii, ok gibi silahlar, kesin bir amag i¢in yapilmistir, bir istege bir
diisiinceye uygun iretilmistir. Her ara¢ ya da silah, bir diislincenin olanaklarini bu bigim
altinda somutlagtiran istegin {rliniidiir.” (Jung, 2002, s. 236). “Hanger konusunda
sOylediklerimiz gibi kili¢ da bir diisiinceyi belirler; insanin somutlagsmis iradesidir bu; insan
bununla yasamim korur, topraklar elde eder. Irade, kiiltiireldir, kiiltiiriin varolusuyla
dogmustur. irade olmazsa kimi kiiltiirlerden sdz edilemez. Bu nedenle, zencilere kiiltiir
asilamak cilgiliktir. irade ancak binlerce yil boyunca giic kazanabilecegi icin, diisler de
Antik¢ag’a 6zgii geregler, atalardan kalma hazineler ve silahla simgelenir.” (Jung, 2002, s.
240).

Ocak-silah tiretimi Dbirlikteligi, kiiltiirel birikimle gelen bir iradenin somut
gostergesidir. Irade, silah ve kalem iizerinden etkin gii¢c unsurlarina déniisiir. Sosyolojik
diizen, ise bu iradenin gotiirdiigii neticenin ifadesidir. Verasetle gelen ocakta iiretilen silah
kilttirel birikim ile bu birikimin kahramana kazandirdigi savasma giiciinii ortaya koyar.
Dedelerinden birikimle gelen savasma iradesi, siingii, hanger, kilig, kalem gibi sembolleriyle
Basat'a aktarilir.
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Basat, hangeriyle, hapsedildigi ¢izmenin i¢inden yerden ¢ikar ve Kocalar'a Tepegoz'i
nasil Oldirebilecegini sorar. Kocalar da onun nasil 6ldirilecegini bilmediklerini ama
goziinden bagka yerinde et olmadigini sdylerler (Ozgelik, 2005, s. 774).

Kocalara Tepegoz’iin nasil 6ldiirebilecegini soran Basat, “goziinden baska yerinde et
olmadigini” 6grenmeyle kendisi i¢in lazim olan bilgiyi elde etmistir.

Tek g6z ve gozden bagka yerine silahin etki etmemesi, hikdyenin en ilging
motiflerindendir. Bu motifle ilgili diisiincelerimize ge¢meden Once kiiltiirel birikimimizin
gostergeleri olan deyimleri ve riiya tabirlerini gézden gegirecegiz. Ge¢mis anlatilardan Hz.
Yusuf hikayesine baktigimizda Yusuf kaybolunca babasi Yakup'un gozleri kor olur, Yusuf'un
yasadigini 6grendiginde Yakup'un gozleri agilir. Halk arasinda evlatlari zarar géren ebeveynin
izlintiiden gozlerinin kor oldugu inanc1 yaygindir.

Riiya tabirinde "g6z"; dini inanig, kotiiyii iyiden ayirma yetisi, yakin akraba, evlat, es
ve mala benzetilir. "Tek gozlilik"; kotiiciil gii¢lerin simgesi olarak kullanilir. Ciinkii iblis ve
deccal tek gozliidiir. Basiret gozii olarak ifade edilen gz, anlayisi simgeler. insan, hem
diinyay1 hem de ahireti imar etmekle, bakmakla yiikiimliidiir. Fakat Iblis, deccal ve onlarin
takipeileri olan kotiiciil gli¢ler, sadece diinyaya ait bir bakisa sahiptirler. Diger bir ifadeyle
ahireti gérmezler, sadece diinyay:1 goriirler. Bu sebeple ahireti goren gozleri kordiir. Yani tek
gozlidiirler. "Gozleri kor olmak"; evlatlarini kaybetmek, yaptig1 isi yapamamak, biiyiik giinah
islemek, marifeti az ve kimsenin kiymetini bilmeyen kisi, gelecek azap, kendisiyle ugrasanlari
gormemek anlami tagir. "Gozde eksiklik" iste zarara delildir. Goz giizelligi; hidayet, ilim,
sihir, 6liim, hayat, aile, akraba ve ¢ocuklar1 bir araya toplamaya, sag goz erkek, sol goz ise kiz
cocuklart simgeler (www.diniruyatabirleri.com.tr, 2017).

Iki gdziim ogul, gdziimiin nuru ogul, kor gozlii seytan, gdzlerim acildi kendime geldim
gibi kullanimlar da yukaridaki kullanimlar1 destekler nitelikteki deyimlerimizdir.

Cigcek, dag, su kaynagi ve g6z, hayatin gizini ig¢inde barindiran kutsal merkez
simgeleridir (Topcu, 2015, s. 110).

Biitiin bu ifadelerden hareketle Tepegdz’iin tek gozii; onun diinyaya agilan tek noktasi,
stratejik giiciinii yonlendiren unsuru, kendi 6zelliklerini devam ettiren yasam 6ziiniin tagiyicisi
olan evlatlaridir.

"Elli sekiz" sayisin1 yorumlarken bel alti simgelerinden bahsetmistik. Bu simgeye
dikkat edildiginde insan viicudunun bel alti seklinin sayr seklinde ifadesi oldugunu
belirtmistik. "Insanin viicut sekli ve fonksiyonlarindan olusturulmus cinsiyet simgelerin koklii
bir gegmise sahip oldugunu goriiriiz" (Eliade, 2000, s. 34-35). Uggen iginde ve iiggenin
tepesinde tek goz seklinde gesitli gorsellerde gordiiglimiiz bu simgenin Tepegdz simgesiyle
benzerlikler tasidigi ve her ikisinin de "bel alt1" simgeleri oldugunu diisiinebiliriz. S. Freud'un
"cinsel simgelerle yasami agiklamaya calismasini, diinyaya "bel alti/cinsel” simgelerle "tek
gozlii bir bakis acisiyla bakma gayreti" olarak yorumlayabiliriz. Ogrencisi Jung'n biling,
yasam, 0liim benzeri "bel listii" simgelerine yonelmesi de bu degerlendirmeyi anlamlandirir.

Tek gozlillik simgesini "liggen iizerindeki goz", diger bir ifadeyle “yasama hazci
bakis" acisin1 simgesi olarak degerlendirdigimizde Basat’in, Tepegdz'iin géziline yonelmesini;
onu hadim etme (Cobanoglu, 2002:156), onun yasam giiciinii ve yasam 0zliniin tasiyicisi olan
unsurlarini yok etme girisimi olarak degerlendirebiliriz.

Basat, Tepegdziin basi ucuna gelir ve o uyumakta iken, goz kapagini kaldirinca
goziinlin et oldugunu goriir ve Kocalar'a, slingiiyli kizdirmak i¢in ocaga birakmalarim
emreder. Basat, Tepegoz’iin silah isleyen tek noktasini dgrenir. Ogrenmekle de kalmaz o
uykuda iken goz kapagini kaldirarak bilgisini test eder. Sonra siingliyli ocak atesinde
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kizdirmak i¢in kocalara verir ve kocalar, siingiiyli kizdirdiktan sonra Basat'a verir. Basat,
ocakta kizdirilmis slingliyi Hz. Muhammed'e salavat getirerek tek hamleyle Tepegdz'iin
gdziine batirir. Tepegdz'iin gozii helak olup dag tas biiyiik bir giiriiltilyle yankilanir (Ozgelik,
2005, s.774- 776).

Tepegoz’lin as¢ilart olan Yiinlii ve Yapagili kocalarin "Oguz’un zenginligini yoneten
insanlarin” simgesi oldugunu beyan etmistik. "Ocakta kizdirilan siingii, teknoloji birikimiyle
gelistirilmis silahlarin™ simgesidir. Basat'a teknolojik silahlar1 saglayan ve onun 6ldiiriilmesi
icin gerekli bilgiyi verenler, Tepegdz’iin asc¢ilari olan ve onun refah iginde yasamasini
saglayan zenginlerdir. Bir yoniiyle de siingii, sekil itibariyle kaleme benzerligiyle miicadele ve
savas teknolojisinin simgeleridir.

Goksel ozellikler gosteren "ates ve demirin bilesiminden yapilmis silahlar”, "biiyiisel
ve dinsel™ 6zellikler gosterir (Eliade, 2000, s. 52, 70).

Basat sigrayip koyunlarin bulundugu magaraya diiser. Tepegdz, Basat'in magarada
oldugunu bilir ve magaranin kaplisinin iki yanini ayaklartyla kontrol ederek koyunlarin
ayaklarinin arasindan ge¢mesini ister. Koyun, kog bir bir gelip gecer. Her birinim baslarin
oksar. Tohtguklar, devletim sakar ko¢ gel gec¢ deyince. Bir ko¢ yerinden kalkar, gerinip sondii.
Defi Basat kocu basip bogazladi, derisini yiizdii, kuyruguyla basini1 deriden ayirmadi, i¢ine
girdi. Basat, Tepegoz'in oniine geldi. Tepegdz de bildi kim Basat deri igindedir, sdyler:
Tepegoz, "Ey sakar ko¢, meniim nereden helak olacagimi bildin" diyerek seslenir. Soyle
calayim seni magara duvarina kim kuyrugun magaray: yaglasin dedi. Basat kogun basini
Tepegoz'iin eline sundu. Tepegdz boynuzundan berk tuttu. Kaldirinca boynuz deri ile elinde
kald1 (Ozgelik, 2005, s. 776- 778).

Koyun, otoritenin tercihlerine boyun egen ve yonetimi sorgulamayip yasalara uyan
insan tipi diger bir ifadeyle halktir. Magara ise sinirlar1 belirli olan Tepegoz’iin hakim oldugu
mekandir. Basat, Tepeg6z’iin hakimiyeti altindaki halkin arasinda saklanir.

Tepegoz'iin, koyunlarin ve koglarin ayaklarinin arasindan gegmesini istemesi girigimi;
diismaninin da ig¢inde bulundugu halki, "yasam iiggeninden gegmeye zorlamak", onlar1 "haz
odakl1 yasamak zorunda birakmak suretiyle asimile etme girisimi" olarak degerlendirilebilir.
Daha once belirtmis oldugumuz bel alti simgeleriyle de bu durum arasinda tutarlilik
olusmaktadir.

Hikayede koyunlarin igine karigmis olan Basat, Tepegoz'iin uyguladigi siki baski
altinda yasamak zorunda kalmistir. Hayatini siirdiirmek icin "siirliniin diger unsurlarina
benzemekle, ko¢ postuna biirlinerek™ saklanir. Bu durum her iki taraf agisindan da
stirdiirtilebilir degildir.

Tepegdz, bacagmin arasindan ge¢mesi ic¢in sakar koca seslenir. Tepegdz bunu
yaparken Basat’i sakar ko¢ kamuflajina girmeye yonlendirir. Basat, Tepegdz’iin davetini
karsiliks1z birakmaz, sakar kogun basini ve kuyrugunu postunun iizerinde birakarak derisini
yiizer ve bu derinin i¢ine girerek Tepegdz’iin hakimiyet alanindan ¢ikma girisiminde bulunur.
Tepegdz, yasam tiggeninden gegen koyun ve koglarin basini oksayarak, onlar1 diillendirir.

Sakar kog¢ postuna girmesiyle digerlerinden ayrilan Basat, herkes gibi degildir, diizene
uymaz, siirekli bir farkindalik olusturur. Kamuflaj1 sayesinde Tepegoz'iin ayaklar1 arasindan
cikarken de Basat ile Tepegdz arasinda bir farkindalik olusur. Her ikisi de derin yap1 i¢inde
birbirini tanir fakat biri digerini yasattii i¢in iyi- kotii karsithiginda birbirine g6z yumar.
Tepegdz’in etkin giiclini, "kogun boynuzlarina yonlendirerek” Basat’in yasam 0ziine
saldirmaktan uzak durmasi, onu kontroliinde tutarak "mevcut durumu siirdiirmeye c¢alisma"
gayreti veya bilingsizligi ile agiklanabilir. Ayrica Tepegdz'iin baska se¢imi de yoktur.
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"Ey sakar kog, meniim nereden helak olacagimi bildin" (Ozgelik, 2005, s. 778)
sOzleriyle Basat" saklayan "halkin etkin giicii olan liderlerini" (kogun boynuzlarini) avucunun
icine almasiyla, govdesi ve kuyrugunu kontroliine alir. Saldirisin1 da kuyruga, toplumun en alt
kismina yonlendirerek, hem sozlerinde hem de eylemlerinde, savasi kaybetmeyi kabullendigi
goriiliir. Bundan sonra Tepego6z, Basat'1 6ldiirmek i¢in hilelerle kandirmak suretiyle bazi zayif
eylemlere girisir. Bu saldir1 ve tuzaklarin her birinden Basat, uyaniklig1 ve ¢evikligiyle, biling
ve savasma yeterligiyle kurtulur. Simgelerden olusan bu eylem dizgelerini agiklamaya
calisalim.

Basat Tepeg6z'in budu arasindan sigrayip ¢ikti. Tepegdz boynuzu gotiirtip yere ¢ald,
"Oglan kurtuldun mu?" der. Basat, "Tanrim kurtardi." Cevabini verir (Ozgelik, 2005, s. 778).

Basat, kendine kurulmus bir tuzak olan "arzu odakli yasam tiggenini" ceht ve gayretle
ve uyaniklikla hizla terk ederek ikinci miicadeleyi de kazanur.

Tepegoz, oglan al su parmagimdaki yiiziigii parmagina tak, sana ok ve kili¢ islemesin,
der. Basat, yliziigii parmagina takar. Tepegdz, Basat'a hangerle saldirir artik onu kili¢ kesmez
ok islemez. Tepegoz soyler: Kurtuldun mu? Basat sdyler: Tanrim kurtardi (Ozgelik, 2005, s.
778).

Tepegoz'e yiizligli peri olan annesi takmisti. Bu yiizligli takana ok ve kili¢ zarar
vermez. Onceki degerlendirmemizde perinin dis kaynakli giiclerin simgesi oldugunu
vurgulamistik. Goziinii kaybedince fiziksel 6z benini kaybeden Tepegdz, yliziik degisimiyle
de, dis giigler lizerinden kurdugu sosyolojik 6z benini Basat'a kaptirir. Dis kaynakli, sihirli,
degisken giicler Basat'a geger. Savasi kaybedenin yaninda kimse durmaz ve burada basarinin
sihri ortaya ¢ikar. "Bu ruh halini kesfetme, yeme, tiiketme, her seyi kendine benzetme ve her
seye sahip olma isteginde oldugunu gosterir; mitoslarda, tanrilarda, dinsel ritiiellerde
kendisinin ve kabilesinin dogaiistii biiytikliigiinii kesfeder (Camphell, 1995, s. 458-459). Artik
savast kaybettigini Tepegdz'iin arkasindaki giigler de kabul eder ve onu desteklemekten
vazgecer ve karsisina, kazananin yanina gecer. Diisenin dostu olmaz.

Tepegdz soyler: Oglan o kiimbeti gordiin mi? Soyler: Gordiim. Tepegdz soyler:
Benim hazinem var, ol Kocalar almasinlar, var miihiirle dedi. Basat, kiimbete girdi. Gordi
kim altin ak¢a y1gi1lmis. Bakarak kendisini unuttu. Tepegdz kiimbetin kapisini aldi. Soyler:
Kiimbete girdin mi? Basat soyler: Girdim. Tepegdz sOyler: Soyle calayim ki kiimbet ile
darmadagin olasin dedi. Basat'n diline bu geldi kim "La ilahe illallah Muhammediin
restlullah" dedi. Hemen kiimbet yarildi, yedi yerden kap1 agildi. Birinden tagra geldi. Tepegoz
kiimbete elin soktu, eyle karistirdi kim kiimbet zir i zeber oldu. Tepegdz sdyler: Oglan
kurtuldun mu? Basat sdyler: Tanrim kurtardi dedi (Ozgelik, 2005, s. 780).

Tepegoz, harekete gegirdigi annesinden devsirdigi giiclerle Basat'a zarar veremez.
Magaradaki koyunlarin i¢inde, yani toplumdaki miicadeleden alninin akiyla ¢ikan Basat, bu
kez kiimbetin iginde, toplundan soyutlanarak simanir. Tepegdéz kontroliindeki i¢ giigleri
harekete gecirerek Basat't 6ldiirmek ister. Mal ve miilke tama ederek tuzaga diisen Basat, ici
hazine dolu mezar olan kiimbete ¢ekilir ve oradan kutsalin 6zel yardimiyla kurtulur.

Tepegoz soyler: Sana 6liim yokmus, o magarayr gordiin mii? Basat sdyler: Gordiim.
Soyler: Anda iki kili¢ var, biri kinli biri kinsiz, ol kinsiz keser meniim basimi, var getir
meniim bagimi kes dedi. Basat magara kapisina vardi. Gordii bir kinsiz kili¢ durmaz iner ¢ikar.
Basat soyler: Ben buna tekelliifsiiz yapismayim deyip kendi kilicin1 ¢ikard: tuttu, iki parcaya
boldii. Vardi bir agag getirdi kilica tuttu, onu dahi iki parga eyledi. Yayini eline aldi, ok ile o
kilig asilan zinciri vurdu. Kili¢ yere diistii gomiildii. Kendi kilicin1 kinma soktu. O kilici
kuvvetli bir sekilde tuttu. Geldi, soyler: Tepegdz nicesin dedi. Tepegdz soyler: Oglan daha
O0lmedim mi? Basat sOyler: Tanrim kurtardi. Tepegdz sdyler: Sana oliim yokmus dedi
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(Ozgelik, 2005, s. 782).

Tepegoz, Basat'a kendisini nasil Oldiirecegini anlatir. Bunu anlatirken magara
kapisinda kinli ve kinsiz iner ¢ikar kilicla kurdugu tuzak sayesinde kinsiz kiligla onu
oldiirmek ister. Magara i¢inin daha dnce Tepegdz’iin kontroliinde olan bir mekan oldugunu
belirtmistik. Bu mekandaki zincirle asili kilicin bagli oldugu zincirin, hiyerasik iist yonetim
yvapisini; kilicin ise ona bagli hareket eden yonetim sistemi i¢inde yonetim giiciiniin icrasinin
araclar olan yazili ve sozlii propaganda araglarini simgeledigini disliniiyoruz. Bu gii¢
Tepegoz’iin kontroliinde oldugu i¢in onunla Basat' 6ldiirmek ister. Basat ise kendini bu etkin
gii¢ unsurlarinin uzaginda tutar ve tedbir alarak bolgeye yaklasir.

Ben buna “tekelliifsiiz yapismayim (Ozgelik, 2005, s. 782), diyerek kendi kilicin1 etkin
giiciin alanina uzatir ve kilici ikiye boliinerek etkisiz kalir. Bunun iizerine kalin bir agacla
miidahale eder o da ikiye boliiniir. Devreye soktugu iki etkin giiciin sonunda {i¢iincii gili¢ olan
oku kullanir. Ok ile kilicin asilt oldugu zinciri hedef alir ve onu vurarak diisiiriir. Okun asili
oldugu zincirin Tepegdz'in bagli bulundugu {ist yonetim erkinin simgesi oldugunu
diisiiniiyoruz. Basat, Tepeg6z'in bagli bulundugu st erki ikna ederek, yani ok atarak; ok
atmak, s6z ve propaganda giicliyle ikna etme suretiyle, kilicin diislip yere gomiilmesine ve
kaybolmasina yani Tepeg6z’iin yetkilerini kaybederek "gorevinden azledilmesine™ sebep olur.
Magaradaki savasi -igerdeki miicadeleyi, kiimbetteki bireysel miicadeleyi kaybeden Tepegoz,
iist erk tarafindan gézden ¢ikarilir ve dahili giicli ele geciren Basat, iist erkin etkin giiciinii
arkasinda bulur.

Biitiin giiciinii kaybeden Tepegéz, artik beddua sdylemeye baslar. Goziim gozim
yalniz goziim. Sen yalniz goz ile ben Oguz’u sindirmistim. Ala gézden ayirdin yigit beni. Tath
candan ayirsin Kadir seni. Kim ben ¢ekerim g6z bununu. Hi¢ yigide vermesin kadir Tanr1 gz
bununu dedi (Ozgelik, 2005, s. 784).

Tepegoz, tek goziiyle Oguzu kontrol altina aldigini, bu goziinii kaybedince giiciinii de
kaybettigini kabul eder. Basat’a beddua ederken gdze mukabil onun 6liimiine beddua eder.
Goziini kaybedisine 6zel vurgu yapan Tepeg6z, dolayli olarak sonraki miicadelenin bir zaman
kazanmaktan ibaret oldugunu kabul etmis olur. Ayrica elindeki miicadele araclarinin hepsini
bitiren Tepegdz, soylama sdyler. "Diline diismiis" deyiminde kendini gosteren zayiflik,
"romantik tavir ve kaybedisi kabullenme disavurumu” olarak ortaya ¢ikar.

Tepegoz yine soyler: Kalarda koparda yigit yerin ne yerdir? Karanlik diin i¢inde yol
azsan umun nedir? Kaba alem gétiiren haniniz kim? Kis giinii 6nden giden alpiniz, kim? Ag
sakalli babanin adi nedir? Alp eren, erden adin saklamak ayip olur, adin nedir yigit soyle
bana? dedi (Ozgelik, 2005, s. 784-86).

Miicadele boyunca diismanina 6nem vermeyen ve onu kiiciimseyerek sonunu
hazirlayan Tepeg6z, hikdyenin sonunda bu tavrini terk ederek diigmaninin yerini, arkasindaki
siyasi yapiy1, soyunu, boyunu, adini sorgulamaya baglar.

Basat, Tepegoz'e soylemis, gorelim hanin ne sdylemis: Kalarda koparda yerim giin
ortag. Karalik diin i¢re yol azsam umum Allah. Kaba alem gotliren hanimiz Bayindir Han. Kis
giinii onden tepen alpimiz Ulas oglu Salur Kazan. Atam adin sorar olsan kaba aga¢. Anam
adm der isen Kagan aslan. Benim adim sorar isen Aruz oglu Basattir dedi (Ozgelik, 2005, s.
784-786).

Tepeg6z’iin sorularina cevap veren Basat, yerinin "giin ortasi” oldugunu belirtir. Bu
belirte¢, Dirse Han Oglu Buga¢ Han destanindaki "oglu, kiz1 olan1 ak otaga oturtan Bayindir
Han1" hatirlatir (Ergin, 1997, s. 4). "Giin ortasi” kozmosun dongiisinde “zirveyi ve
miikkemmelligi" simgeler. Burada kader dongiisii i¢inde Basat, zirveye yerlestigini ifade eder.
Karanlik giin i¢inde yol gostericisinin Allah oldugunu sdyleyen Basat, "kutsalin teyidinin ve
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giiciiniin” arkasinda oldugunu beyan eder. Haninin Bayindir Han oldugunu soyleyerek
"arkasindaki yerel giicii" belirtir. Kis giinii nden giden alpin Salur Kazan oldugunu sdylerken
yol gostericinin, hikdyenin basinda oldugu gibi bir ¢oban degil de, "savasma yeterligi
gosteren bir alp" oldugunu goriiriz. Atam adin sorarsan "kaba agac" anam adi ise "Kagan
Aslan” seklinde cevaplandirir.

Agacin kozmosu simgeledigini belirtmistik. Ayrica "soy secere- agac¢" birlikteligi de
bilinen bir benzetmedir (Eliade, 2003, s. 267-318). Atam adin sorar olsan "kaba aga¢"
ifadesiyle "kozmosla birlesen "giiglii bir soy ge¢misine” gonderme yaptigini sdyleyebiliriz.
Anam adin der isen "Kagan aslan" ifadesinde ise Basat’in ¢ocuklugundaki "yetisme siirecine"
gonderme yapilir. Basat'in aslandan siit emme motifini agiklarken bu motifin "yonetimin
merkezinde yetismek" anlaminda oldugunu belirtmistik. Burada Basat’in yetistirildigi
yonetim merkezinin "Kagan aslan" oldugu Basat, tarafindan ifade edilir.

Tepegdz soyler: Imdi kardasiz kiyma bana dedi. Basat, kavat ag sakalli babami
aglatmigsin Kariguk ag piirgekti anami bozlatmissin. Kardesim Kiyani oldiirmiissiin Agca
yiizlii yengemi dul eylemissin Ala gozlii bebeklerin 6ksiiz birakmisin. Birakir miyim seni?
Kara polat iz kilicim tartmayinca, Kafali borklii basin kesmeyince, Alaca kanun yer yiiziine
dokmeyince Kardasim Kiyan’m kanim almayinca birakmam dedi (Ozgelik, 2005, s. 786).

Tepegoz, oldiiriilecegi anda "kardes olduklarini" vurgulayarak birinci derece yakinlik
sebebiyle Oldiiriilmemesini ister. Buna karst Basat, onun annesi, babasi, kardesleri ve
yengeleri birinci derece yakinlar1 basta olmak {izere halka yaptiklarini anlatarak, "kisas" harici
affin miimkiin olmayacagin1 vurgular. Anlatinin bu kisminda "adalet mekanizmasinin dogru
islerliginin" kamu diizenini saglamadaki etkin roli vurgulanir

Tepegoz soyler: Yerimden kalkip, biiyiik Oguz beyleriyle anlagmami bozayim, yeni
doganlarin1 6ldiirlip adam etine doyayim ve bliylik Oguz beyleri iizerime geleydi derdim.
Kacip Salahana kayasina girip agir mancinik tasi atip onlar1 dldiireyim derdim. Ala gozden
ayirdim yigit beni tatli candan ayirsin Kadir seni dedi. Tepegoz bir dahi sdylemis: Ag sakali
kocalar1 ¢ok aglatmisim Ag sakali bedduas: tuttu ola géziim seni. Ag piir¢ekti kadinlar1 ¢ok
aglatmisim Goziiniin yasi tuttu ola gdziim seni. Biyik¢igl kararmis yigitcikleri cok yemisim
Yigitlikleri tuttu ola géziim seni. Elcligezi kinali kizcagizlar1 ¢ok yemisim, beddualar tuttu
ola goziim seni. Oyle kim g¢ekerim ben gdz bununu. Hi¢ yigide vermesin kadir Tanr1 goz
bununu. Goziim goziim ay goziim yalniz géziim dedi (Ozgelik, 2005, s. 786- 788).

Tepegoz, oliimle kars1 karsiya gelince, Oguz’a yaptig1 baski ve zulmii sayarak onlarin
bedduasinin kendini tuttugundan bahseder. Zulmiin karsilig1 olarak gdzlerini kaybedisini dile
getirir. Tepegbz, “Kiifiir devam eder fakat zuliim devam etmez” (Yavuz, 2012, s. 16)
anlayigina gonderme yaparak "zulmiin i¢inde kendini bertaraf eden bir hadisinin gercekligini
vurgular.

Basat yerinden kalkti. Bugra gibi Tepegoz’ii dizi ilizerine ¢okertti, Tepeg6z'iin kendi
kiliciyla boynunu vurdu. Basmi deldi yay kirisin takti. Siiriiyerek magara kapisina geldi.
Yiinli Koca ile Yapagili Koca’y1 Oguz’a miijdeci gonderdi. Ag boz atlar binip kosusturdular.
Kalin Oguz illerine haber geldi. At agizli Aruz Koca evine ¢abucak gelip anasina, oglun
Tepegdz'ii tepeledi, diyerek haber veritler (Ozgelik, 2005, s. 790).

Magaranin kapisina gelmesinden Basat’in Tepegdz’iin basin1 magaranin iginde
kestigini anliyoruz. Magaranin i¢inin Tepegdz’iin kendine ait "hakimiyet alani” oldugunu
hatirlatalim. Burada onun "basinin kesilmesinin" "yonetimle yonetilen arasindaki baglantinin
kesilmesi” anlamima geldigi aciktir. Bu motif Kesikbas hikayesinde de benzer sekilde
kullanilir. Hikdyede devler, hikdye kahramanini bagini keserek karisini kagirir ve oglunu da

yer. Kesikbag, basini koltuguna alarak yardim almak i¢in peygamberin huzuruna ¢ikar.
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Peygamber yardim etmesi i¢cin Hz. Ali’yi gorevlendirir. Hz. Ali, Kesikbag’a yardim eder ve
yeraltindaki devleri 6ldiiriir. Bunun iizerine 6nceleri bulanik akan kaynak sulari temiz akmaya
baslar. Kesikbas’in bas1 geri gelir. Daha sonra karis1 ve oglu da geri gelir ve her sey diizene
girer (Argunsah, 2002). Hz. Ali, ilim ve askeriyenin simgesidir. Burada basin kesilmesi ve
geri gelmesi motifleri "yonetim erki-bas"”, "yonetilen-viicut™ simgesiyle ifade edilirken
"kadin-vatan", "¢ocuklar- halk" ile 6zdeslesir.

Anlati, gozinii kor etme ile baslayan miicadele siirecinin sonuna gelir. YOnetimin
halkla iletisimini keserek onlari kontrol altina almak, Tepegdz’iin basini keserek ortaya
getirmek simgeleriyle ifade edilir. "Orta miicevherin durdugu yerdir; kulugka olay1, gizemsel
toren ya da doniisiim burada yer almaktadir. Her kim kendi i¢indeki magaraya inerse, basta ne
oldugunu anlayamadigi bir dontisiime ugrar™ (Jung, 2002, s. 350). Basat, Tepeg6z’iin basini
kesip yaymin kirisine takar, beylerin ortasina getirerek herkese gosterir. Ayrica etrafa
haberciler gonderilerek toplumla iletisim kurulur. Bu eylemlerle Basat, Tepegoz’iin toplumla
tamamen iligkisini kesmek suretiyle, gizemli eylemiyle halkin doniismesini saglayarak
zaferini taclandirip iyilesmeyi uzun bir gelecege yaymak amacini tasir.

Kalin Oguz beyleri, Salahana kayasina geldiler. Tepegdz’iin basini ortaya getirdiler.
Dedem Korkut gelince sadilik caldi, gazi erenler basina ne geldigini sdyledi. Hem Basat’a
alkis virdi: Kara daga yettiginde asit versin. Kanli kanli sulardan gegit versin, dedi. Erlik ile
kardesinin kanin aldin, kalin Oguz beylerini bundan kurtardin, kadir Allah yiiziin ag etsin
Basat dedi. Oliim vakti geldiginde ar1 imandan ayirmasin, giinahinizi adi gorklii Muhammed
Mustafa'ya bagislasin hamim hey (Ozgelik, 2005, s. 792).

Her sey miikemmellesir, dongii giin ortasindadir. Dede Korkut, Basat iizerinde gazi
eren vurgusu yapar.

) Dede Korkut, Kara daga yettiginde asit versin. Kanli kanli sulardan gegit versin
(Ozgelik, 2005, s. 792), dualariyla "kara dag ve kanli su™ sozleri, "biitiin engelleri iginde
barindiran” simgelere doniisiir.

Erlik ile kardesinin kanm aldin, kalin Oguz beylerini bundan kurtardin (Ozgelik, 2005,
S. 792), ifadelerinde bireysel erdem miicadelesinin kazanilmasini saglayan "“kana-kan"
anlayisidir. Basat, adil bir ortamda savasir ve kardesinin kanini alma hakkina sahiptir. "Kisasa
kisas" anlayisi olarak ifade edebilecegimiz bu anlayis, hem birey hem de toplum
diizlemindeki "adaletin ve iyilesmenin" temelidir.

Oliim vakti geldiginde ar1 imandan ayirmasimn, giinahinizi adi gorklii Muhammed
Mustafa'ya bagislasin hanim hey (Ozgelik, 2005, s. 792), ifadelerinde bir Miisliiman i¢in en
onemli unsur olan "imanla 6lmeye" vurgu yaptiktan sonra ehl-i siinnet anlayisinda kabul
goren "sefaat dileme" istegiyle hikdye sona erer.

Hikayenin ana yapisinin 6zeti:

Basat, acizlik ve zayiflik i¢indeyken kutsalin tasarrufuna teslim olur, otoritenin ve
giiclin merkezinde egitilerek, yonetme becerisi kazanir.

Hazlariyla hareket eden liderler, toplum felakete siiriikler.

Manevi dontisim maddi doniisiimle birlikte gergeklesir. Liderler olmazsa toplum
doniistiiriilemez, toparlanamaz ve dagilmaya giden bir siirece girer.

Bozulma ve dagilma, ekonomik kaynaklarinin diismanla isbirligi yapan hazci tiplerin
eline gegmesine sebep olur.

Oteleyici davrams tarzi, hazci tipleri giiclendirir, biiyiitiir ve onlarin cogalarak
hakimiyet alan1 saglamasina neden olur.
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Kamu diizenini bozarak hakimiyet alanini genisleten hazci tipler, 6teleyici tavir terk
edilerek baris ortaminda ve zenginligin verdigi rehavetle kontrol altina alinabilir.

Kutsalin destegi hazci tiplerin arkasinda ise, zararlarin1 azaltmaya caligarak, zamanin
gelmesini beklemek gerekir.

Icinde magara olan yiice ve kayalik daga yerlesip bagimsizlasan hazci tipler, dis
kaynakli yardimla zamanla gelisir, degisken gli¢ unsurlarini ele gegirir.

Hazci tipler, erdemi gbz ardi edip seytani unsurlari devreye sokarak karsi konulamaz
bir gilice doniisir.

Hazci tipler, zenginleri kontrol altina alarak yagamina hizmet ettirir.
Hazc tipler, rakiplerinin stratejik insan kaynagini yok etmeye ¢aligir.

Toplumdaki kahramanlig tetikleyici disil giiciin etkisiyle zinde ve savasma yeterligine
sahip eril gii¢, eyleme geger.

Hazci tiplerin en 6nemli zaafi, biling ve degerlendirme eksikligidir. Bu durum onlarda
anlayis korliigi olusturur.

Toplumda en etkin giic unsuru insandir. Bireyde doniisiim cocukluk ve genglik
donemlerinde olur.

Erdemli insan hazci tiplerin ¢ocuklarina ve gengligine yonelerek onlari doniistiiriir
veya oOldiiriir. Olgunluk ve yasliligin aksine, ¢ocukluk ve genglik, giice evirilerek otorite
olusturur.

Zenginlik-gii¢ birlikte hareket eder.
Miicadele merkezden ¢evreye yayilir.

Erdemli insan, hazci tiplerin halkla baglantisin1 keserek toplumdaki iyilesmeyi genis
bir zamana yayabilir.

Kutsalin destegi arkasinda olan, kozmosun dongiisiinde zirveye-miikemmellige ulagir.
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SONUC

Dede Korkut anlatilar1 iginde anlagilmasi en zor anlati olarak kabul gérmiis olan
“Basat’in Tepegoz’i 6ldiirdiigii” anlatida yer alan semboller zincirini degerlendirip anlati
biitiinligli icinde ne anlama geldiklerini sorgulayarak, anlasilma sorununu biiyiik Olcilide
¢Ozdiiglimiiz kanaatindeyim..

Anlatida yaratilis dongiisiiniin; yasanilan an, giin, yil ve yiiz y1l dongiisii, sosyolojik
iliskiler, tarihsellik iceren insan yasami dongiisii iizerinden kurgulanmis ve sembollerle
kurulmusg oldugu goriiliir.

Giin i¢inde gece, ilk kirmizi, giindiiz, son kirmizi; yilda mevsimler seklinde goriilen
yaylaya gitme ve donme seklinde kis, ilkbahar, yaz, sonbahar; yiizyil i¢inde insan yasami
boyunca, Oguzlarda karanlik donemde Tepegdz anlayisinin hakim olmasi ve Basat’in devreye
girisiyle zamanin gilin ortasina doniisii; cocukluk, genclik, olgunluk ve ihtiyarlik dongiisiiyle
ifade edilir. Insan yasaminin insanliga 1s1k tutan bir tarafin1 da gérmek miimkiindiir. "Tlk
kirmizi= sabah= genglik= ilkbahar; giindiiz= 6gle= olgunluk= yaz; son kirmizi= aksam= son
bahar= ihtiyarlik; siyah= gece= kis= bebeklik” benzesmelerinden ve yaratilisin temel
dongiilerinin birer goriintiileri olan unsurlarla anlam iligkileri kurulur. Yaradilista her unsurun
kaderi bir sekilde tist yapiya bagh olarak zamanla sekillendigi belirtilir. Yagsam, bilin¢dis1 olan
(kader?) varligin zamana bagl olarak ortaya ¢ikisiyla kendini gdsterir.. Bu vurgu goriiniir ve
anlasilir olan giin, ay, y1l, insan yagamu iliskilerinden sosyal yasamla kopriiler kurularak onun
da goriiniir ve anlasilir olmasi saglanir.

Hikayede kotiiden iyiye gidis: giin baslangici, sabah, ilkbahar, genglik, 10-30 yas,
siyahtan kirmiziya doniis; Tyilik, miikemmellik: 6gle- giin ortasi, olgunluk, 30-50 yas aralig1,
kirmizidan yesile ve beyaza doniis; iyiden kotiiye gidis: ikindi, sonbahar, ihtiyarlik, 50-70
yas araligi, beyazdan sar1 ve kirmiziya doniis; Kotiiliik: gece, kis, bebeklik, 70 ve devam eden
yas araligi ile 0-10 yas araligi, kirmizidan siyaha doniis seklinde varligin ¢esitli katmanlarda
disavurumu, diger bir ifadeyle yaratma gergeklesir. Insan dmriiyle, onun kurdugu sosyolojik
yap1 olan devlet arasinda yasam siiresi itibartyla benzerlik goriiliir.

Kétiiden lyiye | iyi | iyiden Kotiiye | Kotii
Giin | Giin baslangic1 | Ogle, Giin ortasi Ikindi Gece
Yil [lkbahar Yaz Sonbahar Kis
Insan | Genglik Olgunluk Ihtiyarlik Bebeklik
Yiizyil | 15-30 30-50 50-70 70-85, 0-15
Renk | ilk Kirmiz: Kirmizi- yesile, beyaz = Sari-Son Kirmizi | Siyah

Alimcan Inayet'in toplumda birey yasammnin etkisini vurgulayarak, Basat ve
Tepegoz'iin aymi kisiligin farkl iki boyutunu ifade ettigini ve Tepegdz'iin Basat’in i¢indeki
nefsi simgeledigini belirtir (Inayet, 2015, s. 11-12). Biz ise Tepegdz ve Basat anlatismin
toplum yasamina aksetmis ve onun asamalarini goriiniir hale getiren simgelerle oriilmiis bir
anlat1 dizgelerinden olustugunu diisiiniiyoruz. Her davranis; bireysel, toplumsal, fizyolojik,
ruhsal veya tarihsel olsun; Kutsal tarafindan gergeklestirilir ve onun iradesiyle bir dongi
(kader) sonucunda olusturulur. Dede Korkut'ta yer alan anlatilar i¢inde, anlasilmasi en zor
anlat1 olarak kabul géren anlatinin simgelerini ¢6ziimleyerek, insanlik inanig birikiminin Tiirk
kiiltiirtinde bir yansimas1 oldugunu ortaya koymaya caligtik.
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