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ABSTRACT

This study aimes to examine the basic codes of Manichaeism thought and to discuss whether the
thoughts of Manichaeism followers disappeared after they were erased from the earth. In our
research, religious phenomenology and comparative method were used in traces of the
uninterrupted tradition of wisdom. In the study, an effort has been made to capture the traces of
Manichaeism in later religions and thoughts by revealing the framework of the thought mechanism
of Manichaeism, and thus, to draw attention to the timeless flow and theme of the wisdom
tradition. Some examples from the pre-Islamic and post-Islamic periods are presented in order to
prove the thesis that Manichaeism continues its existence with its messages. In this discussion, I
addressed that deep gnostic thoughts were not understood by the masses focused on reward and
punishment, nor were they appreciated by the exoteric clergy. The study pointed out that esoteric
thoughts were eliminated with the support of governments that derive their power from the
masses. Afterwards, gnostic thoughts such as Manichaeism and Illuminationism were evaluated as
the internal dynamics of the literature of hostility to matter, which disregards worldly life and even
leads to extinction, preparing for their own end. The following common theme is underlined in the
relationship established between Manichaeism and later gnostic or gnostic thoughts: The human
soul, which is a piece of light, has fallen from the world of lights located in a supreme place to the
lower material world and material human body, which has a demonic origin, and has fallen into
forgetfulness, fainting, amnesia or heedlessness there, and has been awakened by gnostic messages
or revelations sent by savior messengers, after this awakening, he embarked on a spiritual journey
with eschatic practices and asceticism, and eventually reunited with his homeland and united with
the source of light. While the Manichaean system of thought also has important commonalities
with the spiritual gnosis, which became more evident in the post-Islamic periods and stands out with
its opposition to matter, it broke away from the Zoroastrian thought, which sees matter as the
perfect form of creation, and it also was noticed that it was the opposite the existential gnosis system
of Islam, which sees matter as a manifestation and mirror of the creator. As a result, the study
suggested that Manichaeism was nourished by previous religious traditions such as Zoroastrianism,
Buddhism, and Christianity, proudly expressed this unity and closeness as an heir of eternal
wisdom, and continued its existence through later religious and intellectual traditions, including
Islam. Again, although it has no followers today, I concluded that Manichaeism continues to exist
within the later religious thoughts with its gnostic messages, continues its effects under the guise
of various mystical groups until today, and in the final analysis, the spirit and theme of eternal
wisdom beyond time and space can continue to exist even if its followers disappear.
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Bu ¢alismada, Maniheizm diisiincesinin temel kodlarini incelemek ve Maniheizm takipgilerinin
yeryiiziinden silindikten sonra diisiincelerinin yok olup olmadiginu tartismak amaglanmaktadir.
Arastirmamizda hikmetin kesintiye ugramayan geleneginin izinde din fenomenolojisi ve
karsilastirma metodu kullanilmistir. Calismada, Maniheizm diisiince mekanizmasinin gergevesi
ortaya konarak sonraki dinler ve diisiincelerdeki izlerini yakalamaya ve boylece hikmet geleneginin
zamanlar {stii akisina ve izlegine dikkat cekmeye gayret edilmistir. Maniheizm'in mesajlariyla
varligini siirdiirdiigii tezini temellendirmek amaciyla islam éncesi ve Islam sonrasi dénemlerden
bazi 6rnekler sunulmustur. Calisma ayni zamanda Maniheist diistince mekanizmasini olusturan
dinamiklerin etkili ve giiclii olmalarina ragmen, neden her zaman halka hitap eden zahiri dini
diisiince mekanizmasi karsisinda maglup oldugu problematigini de tartigmistir. Bu tartismada
derin gnostik diisiincelerin, 6diil ve cezaya odakli halk kitleleri tarafindan anlasilmadig gibi zahiri
din adamlar: tarafindan da takdir edilmedigi belirtilmis ve giiciinii halk yigmlarmdan alan
iktidarlarin da destegiyle batini diisiincelerin ortadan kaldirildigina isaret edilmistir. Bu
tartigmanin devaminda, Maniheizm ve Israkilik gibi gnostik diisiincelerin, diinya hayatini hige
sayan hatta yok olusa siiriikleyen madde diismanligi edebiyatinin, kendi sonlarini hazirlayan i¢
dinamikleri olarak degerlendirilmistir. Maniheizm ile sonraki gnostk veya irfani diistinceler
arasinda kurulan bagintida su ortak izlegin alti ¢izilmistir: Isik parcasi olan insan nefsi veya ruhu,
yiice bir yerde konumlandirilan isiklar 4leminden seytani bir kdkene sahip olan algak maddi
diinyaya ve maddi insan bedenine diismiis, orada unutkanlik, bayginlik, bellek yitimi veya gaflete
dalmus, kurtaric1 elgiler tarafindan gelen gnostik/irfani mesajlar veya vahiyle uyanmis, bu
uyanistan sonra eskatik temrinler ve riyazetle ruhani bir yolculuga koyulmus ve sonunda ait oldugu
anavatanina yeniden kavusarak 1s181n kaynagiyla birlesmistir. Maniheist diisiince sisteminin ayni
zamanda Islam sonras1 dénemlerde daha belirgin hale gelen ve madde karsithgiyla 6n plana ¢ikan
stihidi irfanla 6nemli ortakliklara sahipken, maddeyi yaradilisin mitkemmel formu olarak géren
Zerdustilik diistincesinden koptugu gibi maddeyi yaraticinin bir tecelligahi ve aynasi olarak géren
Islam’in viicddy irfan diisiince sistemiyle de ters diistiigii fark edilmistir. Arastirmanin sonucunda,
Maniheizm'in Zerdiistilik, Budizm ve Hiristiyanlik gibi dnceki dini geleneklerden beslendigi, bu
birligi ve yakinhig1 ezeli hikmetin bir varisi olarak iftiharla dillendirdigi ve islam’in da aralarinda
oldugu daha sonraki dinf ve diisiinsel gelenekler araciligiyla varhigim siirdiirdiigii tespit edilmistir.
Yine giiniimiizde higbir takipgisi bulunmamasina ragmen, Maniheizm’in gnostik mesajlariyla
sonraki dinl distinceler icerisinde var olmaya devam ettigi, giiniimiize kadar cesitli mistik
gruplarin kisvesi altinda etkilerini siirdiirdiigii ve son tahlilde ezeli hikmetin zamanlar ve mekanlar
tistii ruhu ve izleginin takipgileri yok olsa bile varligini siirdiirebildigi sonucuna ulagilmistir.
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Girig

Dinler ve diistinceler tarihini inceledigimizde hala tartisilan 6nemli bir metodoloji problemi ile
kars1 karsiya gelmekteyiz. Bu metodolojik problem, su soruda 6zetlenebilir: Dinler ve diisiinceler
arasindaki birlik veya benzerlik, birbirinden etkilenmelerinin sonucu mu yoksa ayni dogaya sahip
olan insanin zamanlar Ustl varlik sancilar1 ve arayislarinin birligi veya benzerliginin sonucu
mudur? Bu soruya cevap verirken, hikmeti ezelden ebede ayni kaynaktan dogan bir irmak gibi
diisiinen geleneksel akim, dinlerin ve diisiincelerin insanligin zincirleme c¢abalarinin toplami
olarak gormeye egilimdir. Buna gore din, felsefe, tasavvuf, tarih, edebiyat, sanat, miizik ve bilim
gibi hikmetin biitiin boyutlar1 insanligin aktarimli ve birikimli ¢abalarinin bir araya gelmesi ve
birbirine eklemlenerek tekdmiile dogru ilerlemesiyle olusmustur. Bu geleneksel akim, seleften
halefe, babadan ogula, varisten ardila ve ge¢misten gelecege aktarilan tiim insani ¢abalarin
birleserek ve biiyliyerek intikal ettigi ve her bir hikmet avcisinin bu birikime nagiz bir katki
sagladig1 kanaatindedir. Bu kanaate gére, insanli§in medeniyet destani birikerek biiyiiyen devasa
bir fil ve bu medeniyet destaninda kendi 6zgiin notasini ¢alan her bir ilim adami ise bu devasa filin
sirtina ¢ikan yalnizca kiigiik bir sergedir. Insanhifin medeniyet destanini olusturan bu tiimel
gelenegin aktarimini Tahkiku ma li'l-Hind isimli eserinin basinda tartismaya agan Bir(ini’nin (0.
453/1061?) ulastigi sonu¢ da bu birikimli hikmet gelene§inin ehemmiyetini ortaya koyar
niteliktedir. Nitekim Bir(ini, “isitilenlerin” ilk etapta “goriilenler” kadar kiymetli olmadig gibi bir
kanaat uyandirsa da esasen insanlik medeniyet destaninin “isitilenler” tizerinden kaldigi yerden
devam ettigini vurgular. Ona gore, eger gecmisten bize aktarilan rivayetler olmasaydi ve yalnizca
kisa 6mriimiizle sinirh gordiiklerimizle yetinseydik, insanlik 6nceki halklarin kat etmis olduklar:
yolun tecriibelerinden mahrum kalarak siirekli en basindan ise koyulmak zorunda kalir ve
gliniimiiz medeniyet seviyesine asla ulasamazdi. Yine, Hz. Muhammed’in nebevi metodunu
inceledigimizde onun hikmetin geleneksel, aktarimli ve birikimli izleginde yol aldig1 goriilecektir.
Nitekim kendisi de yepyeni bir yol ve yontem icat etmedigini, babalari ve atalar1 olan 6nceki
peygamberlerin izinde yiiriigiinii agikca dile getirir. Kur’an-1 Kerim'i inceledigimizde, Kur’an’in da
bir nebiler kervaninin ayni hikmet geleneginin izinde yiirtidiiklerini, 6nceki peygamber ve kutsal
kitaplarin misterek diisiince kodlarina veya ortak mesajlarina vurgu yaparak hikmetin zamanlar
tistll ruhuna isaret ettigi goriilmektedir. “Kuran’i sirf sana indirilmis bir kitap gibi oku ve kendini
ona muhatap kil” diyen Israk hakimi Siihreverdi’nin (8. 587/1191) de “ezeli hikmet”, “antik hikmet”
ve “ezeli maya” olarak betimledigi insanhigin birikimli medeniyet destanina dikkat c¢ekerek
hikmetin zamanlar ve mekanlar tstii izleginde ytiriidiigiinii agikca dile getirdigini fark ediyoruz.
Maniheizm’in kurucusu Mani de 6nceki peygamberleri hiirmetle anarak kendisini onlarin yolunda,
takipgileri, havarileri ve ardillar1 olarak tanitir. Bu verilerden hareketle, rivayetlere dayali insanlik
medeniyet destaninin, biitiin insanlarin birikimli, eklemeli ve zincirleme ¢abalarinin bir sonucu
olarak bugiinkii seviyeye ulastig1 ve zamanlar iistii hikmet geleneginin izinde gitmeden yeni
yaratimlarin ve eserlerin ortaya ¢ikmasinin zor olacagi sonucuna varilabilir.

Diger taraftan dinlerin ve disilincelerin birbirini dogrudan etkilemediklerini ve her bir
diisiincenin kendi icinde otonom ve &zerk oldugunu, dolayisiyla her bir fikir ve diisiincenin
oncekilerin bir taklidi degil aksine nevi sahsina miinhasir bir 6zgiinliikte oldugunu savunanlarin da
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hakli sayilabilecek gerekgeleri vardir. Nitekim onlara gore, biitiin zamanlarda ve mekanlarda
yasayan insanlar akil, zihin, kalp, nefs, merak, aray1s, varlik sancisi, tapinma, erdemli yasama gibi
ortak paydalarin sahipleri olarak ayni veya olduk¢a benzer 6zelliklere sahiptir. Buna gore, farkli
zamanlarda ve mekanlarda yasadig halde, yeryiiziinde bir Giines sehri veya Tanr1 sehri kurmak
isteyen her insanin ortak dertleri ve kaygilar esasinca ayni sozler ve eylemler iiretmesi insan
olmasinin dogal bir sonucudur. Eger bir yerde veya zaman dilimi igerisinde bir insan yasiyorsa,
orada din, felsefe, sanat, edebiyat, mistisizm ve bilim gibi hikmetin farkli boyutlarinin tezahiir
etmesi de dogaldir hatta tezahiir eden bu hikmet vechelerinin ortak paydalara sahip olmasi da
sasilacak bir sey degildir. Clinkdi bu {iriinlerin sahibi zeki varlik olan homo sapiendir ve haddi
zatinda bu varligin zihinsel kodlar1 ile dogasi oldukca benzerdir. Hikmetin bagimsizligi ve
ozglinliiglinii savunan bu distiniirlerin belki de kaygisi sudur: Her bir diistince ve din, bagimsiz ele
alinmaz, sadece kosullar1 igerisinde degerlendirilmez, kendi dinamikleri ve kavramlar: ile
taninmaya calisilmazsa, din ve diisiincelerin orijinalligi muhafaza altina alinamaz ve son tahlilde
bunlar salt taklide dayali bir gelenek durumuna diiserler.

Hikmetin 6znelligi, 6zglinligl ve orijinalligini savunan diistince adamlari, diinyada ortaya
cikmis ve cikabilecek her tiirlii din ve diisiincenin kendi 6zgiin ve dogal rengiyle var olmasi
gerektigini savunarak ¢ok dinli, ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok gelenekli renkli bir diinyanin varligina imkan
tamdiklar1 goriiliir. Ama biitiin 6zgiinliigline ve bagimsizli§ina ragmen bu disiince bigimi,
kategorik ve kiilli diisiinmeyi metot edinmis yaratici insanin ‘varligi bir gérmek isteyen’ egilimini
engelleyememistir. Cokluk icerisinde birligi gérmek, renkleri ve tiirleri gruplandirarak okumak,
perakende ve daginik parcalari birlestirerek degerlendirmek, kesret icerisinde vahdeti yakalamak
ve son tahlilde dini diisiince kodlarini veya dini fenomenleri mukayese ederek miisterek
paydalarda bulusturmak da insan? bir egilim ve bilgeligin tiimel diisiinen tabiatinin bir geregi
olarak goriilmektedir. Bu bakimdan kendilerini ezelden ebede akan hikmet irmaginin varisleri
olarak tanitan Mani ve onun diisiince kodlarini savunan geleneksel hikmetin birligine inanmis din
ve diisiince adamlarinin izini stirmeye calisacagiz. Ancak ¢alisma ne Mani’nin ne de onun diisiince
kodlarini savunan sonrasindaki takipgilerinin 6zgiin karakterleri ve orijinal diisiincelerini ortadan
kaldirmay:1 ve her birini 6ncekilerin tekrar1 ve mukallidi olarak tanitmay: hedeflemektedir. Burada
tam olarak yapilmak istenen, ayni membadan ¢ikan kutsal sozlere kulak kabartmak, farkli
cografyalarda ve zamanlarda yankilanmis Cebrail’in kanat seslerini isitmeye calismak, Goksel ikiz,
Kizil Akil veya Hiidhiid’iin Baba’dan getirdigi mektuptaki mesajlarin ortak paydalarini yakalamak
ve insanin varolus sancilarini teskin edebilecek agitlarin benzerligine dikkat cekmektir.

Yapilan literatiir taramasinda su ana kadar Tirkiye’de Maniheizm’le ilgili olarak Dila Baran
Tekin tarafindan hazirlanan Mani ve Ogretileri isimli yiiksek lisans tezi ve Roma Imparatorlugu'nda
Maniheizm isimli doktora tezi, Selim Karakas tarafindan hazirlanan Tiirk Tarihinde Maniheizm isimli
doktora tezi, Miinevver Ebru Zeren tarafindan hazirlanan Maniheizm ve Budizm’in Uygurlarin Kiiltiir
Hayatina Etkileri isimi doktora tezi, Mihdat Aktulga tarafindan hazirlanan Diialist Dinlerde Tanr1 inanct
Uzerine Bir Karsilastirma (Mecusilik, Sabiilik, Manicilik) isimli doktora tezi, Mehmet Alic1 tarafindan
hazirlanan Isigin Elgisi Mani isimli kitabi, Mehmet Mekin Megin tarafindan hazirlanan Mani ve
Maniheizm isimli kitabi ve yaklasik olarak 10’a yakin makale ve bildiri metnine ulasilmis ve
bunlardan istifade edilmistir. Bu makale ve bildirilerden Ibrahim Karaca’nin “Maniheizm Inancinin
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Ehl-i Hak inanci Uzerindeki Etkileri” , iskender Oymak’in “islam Kaynaklarina Gére Maniheizm” ,
Harun Gongiir'iin “Maniheizm”, Canan Seyfeli'nin “Mani ve Maniheizm”, Sinasi Giindiiz'iin
“Maniheizm”, Selim Karatas’in “Tong Cininde Maniheizm”, Mustafa Biyik'in c¢evirdigi Kurt
Rodolph’'un “Maniheizm” baslikli ¢alismalarina isaret edilebilir. Bu calismalarin disinda
Maniheizm’i Orta Asya ve Uygurlar baglaminda ele alan birkag makale ve bildiri de mevcuttur.
Tiirkiye disindaki Maniheizm calismalar1 arasinda ise Miisliiman bilginlerden ibn Nedim ve
Sehristani, Batili oryantalistlerden Mary Boyce, Gherardo Gnoli ve Arthur Kristensen, iranl
arastirmacilardan da Ebulkasim Ismailpur ve frec Vameki'nin isimleri ilk etapta zikredilebilir.
Yukarida soz edilen ¢alismalar arasindan bu ¢alismayi 6zgiin kilabilecek nokta, Maniheizm’in bir
hikmet gelenegi olarak o6nceki ve sonraki geleneklerle irtibatini ortaya koymak, yasayan
miintesipleri olmamasina ragmen Maniheizm’in diisiinceleriyle varhigini stirdiirdiigiine dikkat

cekmek ve son tahlilde hikmetin zamanlar istii niteligine 151k tutmaktir.
1. Maniheizm Hakkinda Bir inceleme

Maniheizm, MS 200’lii yillarin baslarinda gilinlimiiz Irak ve iran’a denk gelen antik Babil
bdlgesinde ortaya ¢ikan, batidan Roma imparatorluguna, dogudan Orta Asya’nin derinliklerine ve
Cin’e, kuzeyden Seyhun ve Ceyhun nehirlerinin 6tesine, giineyden Misir’a kadar yayilan ancak
glinlimiizde takipgileri bulunmayan antik bir dindir. Maniheizm’in kurucusu ve peygamberi olan
Mani ise, Askin? veya Part imparatorlugu'nun (MO 250-MS 226) son yillarinda dogan ve Sasini
imparatorlugu (MS 226-632) déneminde insanlarin kurtulusu icin secilmis Tanri’nin nihal elgisi
olarak gnostik mesajlarini diinyaya yayan yetenekli ve azimli bir karakter olarak bilinir.!

Maniheizm tipki gnosizm gibi, maddi diinyanin yukaridaki goksel dlemin bozulmus sahte bir
golgesi olduguna ve insanin da anavatanindan koparilmis bir 151k parcasi olan asil varligiyla beden
kafesine ve diinyanin karanlik maddi cehennemine diistiigiine inanir. Bu gnostik temel {izerine
mesajlarini yogunlastiran Maniheizm’in koklerinin ise eski Pers topraklarina ve kadim iran
diistincesine dayandig1 anlasilmaktadir. Nitekim Maniheizm, Zerdiistilikten 151k ve karanligin iki
miistakil kaynagina dayali diializmi almis, bu diistinceyi metafizikten fizige kadar iyi giicler ile kot
glicler arasindaki biitlin ¢atisma ve gerilimlerin temeli haline getirerek diializmin en kat1 ve en
radikal savunucusuna doniismiistiir. Maniheizm, diializmin yani sira yaradilis mitolojisi, melek
diistincesi ve ¢ok sayida Zerdiistilik dinsel kavramini da teolojisine eklemistir. Maniheizm, diisiince
sistemini olgunlastirirken Budizm’den de basta reenkarnasyon diisiincesi olmak tizere ‘bilgi
aracilifiyla yeryiiziinde iradeli ve bilingli yasam siirdiirme’ Ggretisini alip gelistirmistir.
Hiristiyanliktan ise, gnostik diisiincelerin yani sira, isa Mesih’in tanrisal karizmasinin
farkindahigiyla, kendisini Isa'min miijdesi (faraklit) ve havarisi olarak tamtmistir.” Bdylece

! Mary Boyce, Edebiyat-i Manevi, cev. Umid Behbehani - Hasan Teham{ (Tahran: intisirat-i Bundahisn, 1386), 7-30; Zebur-
i Manevi, ¢ev. Charles Robert - Ebulkasim ismailpur (Tahran: intisarat-i Usture, 1388), 13-14; irec Vameki, Nivisteha-yi
Mani ve Maneviyan (intisarat-i Havza-yi Hunerd, 1378), 46-48; Jale Amuzgar - Ahmed Tefezzuli, Usture-i Zendegi-yi Zertust
(Tahran; Nesr-i Cesme, 1389), 31; Samuel N. C. Lieu, Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China (Tiibingen:
Mohr, 1992), 303; Werner Sundermann, “Manicheism 1. General Survey”, Encyclopedia Iranica (Erisim 10 Austos 2022).
? Stuart Holroyd, Edebiyat-i Gnost, gev. Ebulkasim ismailpur (Tahran: intisarat-i Usture, 1387), 158-161; The Kephalaia of The Teacher:
The Edited Coptic Manichaean Texts In Translation With Commentary, gev. Iain Gardner (Leiden: Brill, 1995), 18-20; Zebur-i Manevi, 13;
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Zerdistilik, Hiristiyanlik ve Budizm gibi biiyiik dinlerin yani sira gnostik-heretik mektepler ve
Yunan felsefesinden beslenen Maniheizm'’in, kesin olarak senkretik bir din oldugu ileri stiriilse de,
aslinda bu din ve diisiincelerin hi¢birini oldugu gibi alip teolojisine eklemediginden ve bunlar
Ozgiin bir yorumla yeniden kurguladigindan dolayi, miistakil ve sistemli biiyiik bir din olarak
degerlendirmeye tabi tutulmay1 hak etmistir.

Eger antik dinlerin bir haritasi ¢izilirse Mani’nin bu haritanin kalbinde zuhur ettigi séylenebilir.
Ciinkii Mani'nin i¢inde dogdugu antik Babil bolgesinde, Zerdiistilik devlet imkanlarina kavusmus,
Hristiyanlik biiylimeye ve kurumsallasmaya baslamis, gnostik okullar mayalanmis, Hindistan
dinleri, Misir dinleri ve Yunan diisiincesi birlesmis ve boyle bir bolgede Mani, ¢ok dilli ve ¢ok dinli
bir kiiltiiriin zengin ve renkli kodlarini 6zgiin bir sekilde birlestirebilme basarisini géstermistir.
Sasani devletinden aldig1 ruhsatla o dénemin genis iran tilkesini bastanbasa dolasabilmek, ipek yolu
lizerinden Semerkant gibi ticaret merkezlerine, Orta Asya ve (Cin’e kadar uzanabilmek,
Mezoptamya’dan Roma imparatorlugu’nun dogu eyaletlerine ve oradan da tiim Avrupa’ya, Akdeniz
havzasindan Misir’a kadar yayilma imkanini yakalamak tutkulu bir misyoner din olan Maniheizm
icin gliclii avantajlar sayilmistir.’

Mani ezelden ebede akan hikmet irmaginin veya nebevi gelenegin bir varisi ve temsilcisi olarak
insanligin kutsal tarihinin izinde yiiriidiigiinii gostermis ve ayni membadan beslenen nebiler
kervaninin yolunu takip ettigine dikkat cekmistir. Mani, kendisinden énceki peygamberlerden isa,
Buda ve Zerdiist'ti hiirmetle anarak kendisini ezeli hikmetin izinde gostermis ama ayni zamanda
Tanrr’'nin son elgisi olarak birlestirici ve tamamlayici roliine dikkat ¢ekmeyi ve ilahi hikmetin
mitkemmel formu olan kendi dinini 6n plana ¢ikarmayir da ihmal etmemistir.' Tipki islam
Peygamberi Hz. Muhammed’in takriben dort yiiz yil sonra kendisini peygamberlerin varisi, ardili
ama ayni zamanda son halkasi olarak tanitacagi gibi, Mani de kendisini Tanri’nin son peygamberi
(hatemii’n-nebiyyin) olarak ilan etmistir.’ Yine birkag yiizyil sonra islam’in ibrahimi dinlere karsi
saygili bir tavir takinacag gibi, Maniheizm de Zerdiist, Buda ve Isa’y1 bir peygamber olarak kabul
ederek ilahi vahiy silsilesinin devam eden son halkasi oldugunu vurgulamistir.® Tipki daha sonra
fslam’in kutsal kitabi Kur’an’in da belirtecegi gibi, Maniheist metinler de, ge¢mis peygamberleri ve
ilahi hikmetin atalar1 ve babalarini kibarca ve saygiyla anmis, ancak nihal, evrensel bir hakikat

Vamekd, Nivisteha-yi Mani ve Maneviyan, 29; Muhammed b. Ebi Reyhan Muhammed b. Ahmed el- Bir(in? , el-Asdrul-bdkiye mine’-
kurdinil hdliye (Kahire: Mektebu’s-Sakafetu’d-Diniyye, 1428), 31; Gherardo Gnoli, Ez Zerdust ta Mani, gev. Arzu Resulf (Tahran: Negr-
i Mahi, 1390), 86-87; Sundermann, “Manicheism 1. General Survey”.

* Geo Widengren, Mani ve Talimdt-i U, cev. Nuzhet Safayi isfahani (Tahran: intisirat-i Percem, 1390), 6; Mehmet Alici, Isigin Elgisi
Mani ve Gnostik Diisiincesi (fstanbul: Divan Yay., 2018), 15; Widengren, Mani ve Tdlimat-i U, 18-20; Ebulkasim Ismailipur, Usture-yi
Aferines Der Ayin-i Mani (Tahran: Intisarat-i Fikr-i Ruz, 1375), 25-26; Harun Giingdr, “Maniheizm”, Erciyes Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/5 (1988), 148-152; Halil Giingdr, “Orta Asya’da Mani Dini'nin Yayilmasi ve Tiirk Kiiltiirii'ne Etkisi”, Ttirk Diinyast
Arastirmalart 62 (1989), 199-205; Selim Karatas, “Tong Cininde Maniheizm”, Otekilerin Pesinde Ahmet Yasar Ocak'a Armagan
(fstanbul: Timas Yaynlari, 2015), 174-176.

* el-Bir{int, el-Asdrul-bakiye mine'l-kurtinil hliye, 142; Kadi Ebi’l Hasan Abdulcabbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl, el-firak gayrii'l-
Islamiyye, thk. Mahmud Muhammed Kasim, (Kahire: ed-Darii'l-Misriyye li't-te'lif ve't-terceme, 1958), 15.

> Arthur Emanuel Christensen, fran der Zaman-i Sdsdnfyan, gev. Resid Yasem{ (Tahran: Intisarat-i Sada-yi Muasir, 1388), 134; Sinasi
Giindiiz, “Maniheizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003), 27/576; Sundermann, “Manicheism
L. General Survey”.

¢ Karakas, Tiirk Tarihinde Maniheizm, 42; Zeren, Maniheizm ve Budizm'in Uygurlar'in Kiiltiir Hayatina Etkileri, 64.
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bildirisinin bu zamanda Mani’ye geldigini agik¢a séylemistir. Hatta Mani, 6nceki dinlerden on noktada
daha iistiin oldugu seklindeki meshur elestirisini de yaparak dini gelenekleri akillica Maniheizm’e
evirmeyi denemistir.’

Mani'nin on maddede 6zetledigi 6z degerlendirmesinde tam olarak nebevi bir tevazua sahip
olmadig: gibi erken bir kanaat okuyucuda olusabilir. Ancak Mani’nin Cin, Hindistan, Akdeniz ve
fran Imparatorlugu teolojileri arasindaki ortak noktalari anlayacak bir zekdya sahip oldugu, heniiz
geng yasta Roma imparatorluguna karsi rekabet eden diinyanin diger bir siiper giicii olan Sasani
sarayina yol bulabildigi ve diinyanin tamamina yazili ve soézlii yollarla evrensel kurtaric
mesajlarini ulastirmay1 géze aldigini hesaba kattigimizda biiyiik iddialar1 olan herhangi bir
peygamber veya devrimcinin niteliklerini andiran bu biiyiik s6zleri sarf etmeye layik ve giiclii bir
sahsiyet oldugunu itiraf etmek gerekir.

Maniheizm’i 6zgiin kilan 6zelliklerinden biri de, kat1 bir gnostik din kabul edilmesine ragmen,
gnostiklerin sirli bilgilerini yaymaktan sakinan ketum tutumlarinin aksine Maniheizm’in, kurtarici
bilgiyi (gnos/irfan) ve kurtulusa vesile olan mesajlarini tiim insanlara ivedilikle ulastirmak icin
olagantistii bir performans ortaya koymus olmasidir.® MS 240 ile 276 yillar1 arasinda aktif bir sekilde
diinyaya yayilan Maniheizm, Mani ve seckin Ggrencilerinin yazili ve sozlii davet caligmalar:
sayesinde kirk yildan daha kisa bir siirede genis cografyalara ulasan tarihin taniklik ettigi en
yayllmaci ve en misyoner din olarak karsimiza cikar.’ Hatta Mani'nin, Sasdni imparatorlugu
déneminde o zamanki genis iran cografyasinin tamaminda Manihezm’i resmi bir din haline
getirmek ve sicak temaslara sahip oldugu Sasant hiikiimdar 1. Sapur’u dinine déndiirmek icin ¢ok
cabaladig1 anlasilmaktadir. Buna karsin 1. Sapur’un 6nceki Sasant hitkiimdarlarinin yaptig: gibi 273
tarihli O6liimiine kadar bir Zerdiisti olarak kaldigi ve tamamen Mani'ye teslim olmadig
goriilmektedir. Mani'nin buradaki basarisizligi biiyiik bir ihtimalle, Roma imparatorluguna karsi
diinya hakimiyeti icin rekabet etmekte olan gen¢ ve dinamik Sasdni imparatorlugu igin
Maniheizm’in biinyesinde tasidig1 sakincalardi. Ciinkii Mani’'nin diinya imar1 ve hakimiyeti icin
gerekli olan maddi iiretkenligi ve donanimi pasifize eden ruhant bir kesis yasamini 6nermesi, savas,
avcilik, tarim ve hayvancilikla yasamlarini siirdiiren ve sonugta liiks icerisinde yasamay1 arzulayan
imparatorlarin agiz tadini kagirmaktaydi.'

Maniheizm, gnosizm gibi, askin (miiteal) gercekliklerin ve metafizik hakikatlerin, materyal
diinyadaki nesnelerden ve cismanti goriingtilerden daha yiice oldugunu, bu baglamda insani ruhun
ilaht bir kokene sahip oldugundan dolayi bedensel maddi forma biiriinmiis insanin asil hakikatini
olusturdugunu vurgulamistir.’ Yine Maniheizm tipki Zerdiistilik gibi, diinyadaki sikinti ve
istiraplarin kaynagi olan kétiiciil gliclerle miicadele etmek gerektigini ve yaradilisin baslangicindan
itibaren iyilik ile kotiilik arasindaki bu diialist sistemden kaynakli gerginlik ve catismanin

’ Boyce, Edebiyat-i Manevi, 1; Mary Boyce, “A Reader in Manichaean Middel Persian and Parthian”, Acta Iranica (Leiden:
Brill 1975), 29; Gnoli, Ez Zerdust ta Mani, 87-89; Giindiiz, “Maniheizm”, 27/575.

® The Kephalaia of The Teacher, 21; Christensen, fran der Zaman-i Sdsdnfyan, 134.

° Holroyd, Edebiyat-i Gnosi, 160; ismailipur, Usture-yi Aferines, 15-16; Aktulga, Diialist Dinlerde Tanrt inanci Uzerine Bir
Karsilastirma (Mecusilik, Sabiilik, Manicilik), 42.

1 Mehmet Mekin Megin, Mani ve Maniheizm (Ankara: ilahiyat Yay., 2022), 77-79.

" Vameki, Nivisteha-yi Mani ve Maneviyan, 33.
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diinyanin sonuna kadar devam edecegini savunmustur.'”? Maniheizm senkretik dini koklere sahip
olsa da, Maniheist teolojiyi olusturan piramidin temellerinin, yaklasik yiiz yil Onceden
mayalanmaya baslamis olan gnostik mezhepler ve diisiincelerin {izerine kurulup yiikseldigi
bilinmektedir. Mani'nin kendisi de yepyeni diisiincelerle ortaya ciktigini iddia etmek yerine, antik
hikmete deger vererek mesajlarina mesruiyet kazandirmaya ¢alismistir. Nitekim Mani, hayatta
kalan Maniheist literatiirde siklikla kendisini isa Mesih’in bir havarisi olarak tanimlamis olmasinin
yani sira Mani'den 6nce yazilmaya baslayan Gnostik Nag Hammadi metinlerinin birgogunun
ardindaki gnotik kalemler, Yahudi-Hiristiyan geleneklerinin gnostik akimlari, Esseniler,
Mandailer/Sabiiler, El-Hassailer gibi din, tarikat ve mezhepler ile ibn Deysan ve Markyun gibi
gnostik sahsiyetlerin fikirleriyle cok sayida miisterek paydalar tasidigi anlasilmaktadir. Ama Mani
zuhur etmeden 6nce ortaya ¢ikmis biitiin bu gnostik akimlar ve tiretilmis diistincelerin icerisinde
belki Mani icin adeta yol haritas1 olabilecek en énemli iiriin inci ilahisidir. Siirsel bir dille ve
Siiryanice yazilmis ilahinin kahramani olan sehzade, Askani imparatorlugunun isiltili sarayindan
slirgtin diyar1 olan Misira génderilir. Padisah Baba tarafindan gérevlendirilen sehzade el¢i, korkung
bir ejderhanin goézetimindeki inciyi alip anavatana donecektir. Ne yazik ki Misir
kervansaraylarinda zevk ve sefaya dalan sehzade derin bir gaflet ve bellek yitimi yasar. Babadan
kartal aracilifiyla gelen mektupla uyanan sehzade, inciyi biiytik zahmetlerin sonunda bulur ve
anavatana ddner. ilahi insanin 1siklar 4leminden karanlik maddi 4leme diisiisiinii, orada yasadig
bellek yitimi ve gafletini, Tanridan gelen elgi ve vahiyle derin uykudan uyanisini, asil vazifesi olan
inci gibi eylemler sergileyerek anavatan hasretiyle yasamasini ve sonunda koparildig1 anavatanina
geri yiikselisini sembollerle anlatan inci ilahisi Mani'nin hayatini ve mesajlarini neredeyse
tamamen dayandirdigi ve yasamiyla canlandirdig1 bir izlek ve kaynak oldugu sezilebilmektedir.”
Maddi diinyanin daha yiice bir dlemin kotii bir kopyasi olarak goriilmesi gibi, bedenlenmis her
insanin da goksel bir ikize sahip olduguna inanilmasi seklindeki gnostik inancin izleginde yol alan
Mani, kendi vahiylerini goksel ikizinden aldigina inanirdi. Bu ikiz doktrinin, Maniheizm’in
olusumunda etkili bir kutsal bilgi kaynagi oldugu anlasilmaktadir. ikinci yiizyilda dogu
Hristiyanliginda yaygin oldugu anlasilan bu doktrinin, Mani'nin hayatinin ¢ogunu yasadig
Mezopotamya'nin pek de uzaginda olmayan bir yerde yayginlastigi goriiliir. Maniheizm, sézlii ve
yazili dini edebiyatta ikizleri konusturma ve onlarla adim adim yiiriimenin yani sira, tanrisal

"2 Boyce, Edebiyat-i Manevi, 163.

J. R. Russell, “Hymn of the Pearl”, Encyclopaedia Iranica Online, (Erisim 10 Mayis 2022); Mircea Eliade, Dinsel inanglar ve
Diistinceler Tarihi, cev. Ali Berktay (istanbul: Kabalci Yay., 2007), 2/429; Widengren, Mani ve Talimat-i U, 22-23; inci ilahisi
icin bk. Han J.W. Drivers, Bardaisan of Edessa (Assen: Van Gorcum & Comp 1966), 152-156; ilya Gershevitch, “A Parthian
Title in the Hymn of the Soul”, Journal of Research in Atmospheric Science (JRAS), (1954), 152-156; Rudolph Macuch, “Greek
and Oriental Sources of Avicenna’s and Sohrawardi’s Theosophies” (Graeco-Arabica 11 (A’diethnes synedrio
hellenoarabikén spoudén), Athens, 1986), 9-22; Mohammad Mokri, “Le symbole de la perle dans le folklore persan et
chez les Kurdes fidéles de Vérité (Ahl-e Haqq)”, JA 248/249, (1961 1960), 463-481; Simo Parpola, “Mesopotamian
Precursors of the Hymn of the Pearl”, thk. R. M. Whiting, Mythology and Mythologies (Melammu Symposia 11, Helsinki,
2001), 81-93; Paul Hubert Poirier, L’hymne de la perle des actes de Thomas. Introduction, Texte-Traduction, Commentaire
(Louvain-la-Neuve, 1981); James R. Russel, “A Manichaean Apostolic Mission to Armenia?” (Proceedings of the Third
European Conference of Iranian Studies, Part I: Old and Middle Iranian Studies, Wiesbaden, 1998), 21-26; James R.
Russel, “The Lost Epic of Tigran: A Reconstruction Based upon the Fragments”, UCLA conference on Edessa and Tigranakert
(Los Angeles, 1999); James R. Russel, “The Epic of the Pearl”, Revue des Etudes Arméniennes, (ts.).
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varliklarin listelerini ve ayrintili kataloglarini olusturmaya calisan gnostik akimlarin metafizik-
mitolojik diisiincelerine de kapsamli bir sistem bahsetmistir. Nitekim Maniheistler, tipki gnostikler
gibi, en yiice Tanr1 olan Bilyiik Baba'nin melek ordulariyla gevrili tanrisal varliklardan olusan bir
panteonla ¢evrelendigini ileri stirmiistiir."

Maniheist metinler, Yiice Tanri'nin ilk yaradilisla Hayat Anas: diye adlandirdiklar: disil bir bas
melek yarattigini, Hayat Anasi’nin ise Tanri’nin en biiyiik oglunu dogurdugunu ileri siirmiistiir.
Yiice Tanr1 olan Biiyiik Baba, dogurganli§in sembolii olan Hayat Ana ve Biiyiik Ogul’dan meydana
gelen ilk {i¢ varliga inanan Maniheizm, gnostik diisiinceler gibi teslise dayali ilk merkezi tanrisal
panteonunu kurgulamistir. Ancak gnosizm, Maniheist teolojinin dayandigi iki ana kolondan
yalnizca biridir. Diger 6nemli kolon ise, yaslanan Part (Askani) Imparatorlugu’'nda gérece yeni bir
dinsel varlik olan Hiristiyanlhigin aksine ge¢misi ytizyillar 6ncesine kadar uzanan, ¢cok daha eski ve
koklii bir dini gelenek olan Zerdistiliktir. Nitekim Mani, Zerdiistilikten Maniheizm’in baska bir
mihenk tasi olan iyilik tanris1 ve kotiiliik tanrisi seklindeki dikey diializmi almistir. Zerdistilikteki
bu dikey diializm, yaradilisin arka planinda iyi ve kotii tanrilarin var oldugunu ve metafizikten fiziki
diinyaya kadar biitiin bir varolusun dikey bir sekilde tam ortadan iyi ve kétii giiclere boliinmiis
oldugunu ileri siirmustiir. Gnostik diializm ise yatay diializmi savunmus ve buna gére manevi alem,
algaltilmis ve bozulmus maddi dlemden daha yiiksek ve daha tistiin bir mertebede bulundugu i¢in
bu iki dlem yatay bir ¢izgi ile birbirinden ayrilmistir. Maniheizm hem metafizik dlemden fiziki
dleme kadar yukaridan asagiya dikey bir sekilde birbirinden ayrilmis ama yan yana ve birbiriyle
savasan Zerdustilikteki dikey diializmi hem de yukarida ve asagida iki katman seklinde yer alan ve
yatay bir cizgiyle birbirinden ayrilmis olan gnosizmdeki yatay diializmi birlestirerek kendi
teolojisine eklemeyi basarmistir. Nitekim hem Zerdiistl dikey diializmi hem de Gnostik yatay
diializmi sentezleyerek diisiince mekanizmasini olusturmus olan Maniheizm, iyinin ve kétiintin
birbiriyle rekabet ettigi ve sonunda iyinin muzaffer olacag seklindeki Zerdiisti goriisii, maddi
diinyanin daha tist diizey bir dlemin sahte ve ¢liriimiis bir kopyasi oldugu seklindeki gnostik bakis
acisiyla birlesmistir."

Maniheizm, yazili ve sozlii misyonerlik faaliyetleri sayesinde uzak bolgelere kadar yayilim
gostermis ve o glinkli diinyanin dort bir yanina yayilmay1 basarmistir. Maniheizm su anda
tamamen yok olmus bir din olsa da, yiizyillarca diinyanin farkli bolgelerinde diistince kodlariyla
yasamay1 basarmistir, Nitekim Bati1 Roma Imparatorlugu'nun hakimiyeti altindaki Avrupa kitasinda
6. veya 7. ylizyila kadar, Dogu Roma (Bizans) imparatorlugunun hakimiyeti altindaki bélgelerde 8.
veya 9. yiizyila kadar, diger bir rivayete gére en az 7. yiizyila kadar,' Islam’in hakimiyeti altindaki
Yakin Dogu’da 11. yiizyila kadar, Orta Asya’da 12. veya 13. yiizyila kadar ve Cin’de ise 16. ylizyila
kadar yasayan bir din olarak varligini siirdiirebilmistir. Maniheizm, su anda diinyada herhangi bir

" Cologne Mani Kodex (Concerning the Origin of Body), cev. Ron Cameron - Arthur J. Dewey (Montana: Scholars Press, 1979),
55; Ahmed b. Ahmed Ebi Yakub b. Cafer b. Veheb el-Maruf Yakubi, Tarihu'l Ya’kubi (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.), 1/202; Ebu
Reyhan el-Bir(ini, Tahkiki ma li’l-Hind (Beyrut: Alemu’l Kutub, 1403); Muhammed b. Abdulkerim Sehristant, el-Milel ve'n-
Nihal (Kum: Nesr-i Es-Serif’ur-Razi, 1364), 293; Boyce, Edebiyat-i Manevi, 18,21-24.

15 “Manichaeanism, Manichaean Texts from Egypt and Xinjiang” (Literature and History Boliim.84) (Erisim 01 Mayis
2023).

1$ 1lse Rochow, “Zum Fortleben des Manichdismus in byzantinischen Reich nach Justinian 17, Byzantinoslavica 40, (1979),

13-21.
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miintesibi kalmadig1 icin tamamen yok olmus tek evrensel din olarak kabul edilir. Ancak
Maniheizm’in dinf 6gretileri ve diisiince kodlar1 baska din ve mezheplerin icerisinde varligini hala
korumaya devam ettigi icin yeniden incelenmeye deger bir din olarak alan arastirmalarinin
merakini kamgilamaya devam etmektedir. Ciinkii Maniheizm yiizyillar 6nce goriiniirde yok olmus
ve miintesipleri hayatta kalmamis olsa da insan ruhuna dokunan mistik edebiyatiyla yasayan bir
din oldugu fark edilebilmektedir.”

Sasaniler doneminde fran’in devlet destekli resmi dini sayilan Zerdiistilik miintesiplerinin
aksine Mani ve talebeleri dini 6gretilerini kayit altina almaya ve yogun yaz faaliyetleriyle hatta
minyatiir gibi gorsel materyallerle mesajlarini desteklemeyi bir ressam veya sanatkar titizligiyle
yerine getirmeye 6zen gostermislerdir. Kendisinden 6nce ve kendi dénemindeki biitiin dinlerden
daha kitabi bir din sayilan Maniheizm’in kurucusu Mani ve 6grencilerinin geride biraktiklar: yazili
metinlerin zarafeti insanlig1 biiylilemeye devam etmektedir. Bu ylizden 6ziinde misyoner karaktere
sahip olan Maniheizm’in, sonradan ortaya c¢ikacak Islam’n da aralarinda bulundugu diger
dinlerden ¢ok daha “kitabi bir din” oldugu ileri siirilmiistiir."® Mani ve talebeleri sadece dini
Ogretilerini ustaca kaleme almakla yetinmemis ayni zamanda farkli bolgelerdeki toplumlarin
kullandiklar1 dini kavramlari oldugu gibi benimseyerek kendi 6gretilerini bizzat onlarin din dili ile
ifade etmis ve bdylece Manihezim’in evrenselligini ortaya koymuslardir. Nitekim Maniheist
kiilliyat incelendiginde, farkli bolgelerde oturan farkli halklarin dini inanglarini igeren ¢ok dilli ve
cok dinli bir literatiir fark edilmektedir. Evrensel kurtulus mesajlarinin biitiin insanliga ulasmasi
kaygisiyla girisilen bu davet calismalari, cok gecmeden Maniheizm’in diger dinlerden nispeten
daha hizli bir bi¢imde kitalararasi yayilimiyla sonuglanmistir.” Mesajlarinin kalic hale gelmesi icin
neredeyse biitiin dini mesajlarini yaziya geciren Maniheizm,” ilging bir paradoks olarak bugiin
yeryiizilnde takipgisi kalmamis bir din haline gelmistir. Nitekim Mani acimasizca 6ldiiriilmiis,
takipgileri yiizyillarca devam eden baski ve takibatlara maruz kalmis, metinleri yakilmis veya yer
altina gémiilmiistiir. Maniheizm Zerdistilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’ten ¢ok ciddi baskilar
gormiis, biiyiik dinler ve devletlerden ciddi darbeler almistir. Sonug olarak yeryiiziinde bugiin
herhangi bir Maniheist kalmamistir.”

7 Samuel N. C. Lieu, “Manichaeism in the Later Roman Empire and Medieval China” 303 (Tiibingen, 1992); Kurt Rudolph,

“Maniheizm”, ¢ev. Mustafa Biyik, Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2002), 382-383.

®Holroyd, Edebiyat-i Gnosi, 160; ismailipur, Usture-yi Aferines, 15-16. Boyce, “A Reader in Manichaean”, 29.; Puech, Henri-
Charles. Puech, Le manichéisme: Son fondateur, sa doctrine (Paris: Civilisations du Sud, 1949) Sundermann,
“Manicheism I. General Survey”; Dila Baran, Mani ve Ogretileri (Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 30.

1 Cologne Mani Kodex, 15-17; The Kephalaia of The Teacher, 41; ismailipur, Usture-yi Aferines, 53; Dila Baran, Roma

Imparatorlugunda Maniheizm (Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 23-25; Canan

Seyfeli, “Maniheizm” (Cokkdiltiirliiliik Konferansi, Diyarbakir, 2005), 137.

* Holroyd, Edebiyat-i Gnost, 160; Ismailipur, Usture-yi Aferines, 15-16.

! Christensen, fran der Zaman-i Sdsdniyan, 144; Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 2/435; {bn Fukayha, el-Buldan,

thk. Yusuf el-Hadi (Beyrut: Alemu’l-Kutub, ts.), 392; ibn Haldun, Divanu’l Mubtedei ve'l Haber fit-Tarihi’l Arab ve’l Berberi ve

men Aserehum min Zewi’s Se’ni’l Ekber, thk. Halil Sehade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408), 2/203; Griguyus el-Multiyu’l Maruf bi

fbnu’l-iberi, Tarihu muhtasaru’d-duvel, thk. Antonyo Salihani el-Yasul (Beyrut: Daru’s-sark, 1992), 1/76-77; Yakubf,

Tarihu’l Ya'kubt, 1/159-160; izeddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih (Beyrut: Daru’s-Sad-Daru

Beyrut, 1385), 1/389-390; Mesudi, Miiricii’z-zeheb ve meadinu’l-cevher, thk. Esad Dagir (Kum: Daru’l-Hicre, 1409), 3/461;
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2. Mesajlartyla Yasayan Din: Maniheizm

Maniheizm nigin bu kadar baski gérmiis ve sonunda yok olmustur? Diinya tarihinin en
karizmatik dint liderlerinden biri olan Mani neden &ldiiriilmistiir? Derin bir entelektiiel birikimin
sahibi olarak var giiciiyle kendisinden sonra mesajlarinin ebedi kalmasini isteyen Tanri’'nin bu son
el¢isinin mesajlar1 neden kokten yok olmaya maruz kalmistir? Dinler tarihi agisindan son derece
onemli olan bu sorularin cevabini ne Mani'nin sahsiyetinden kaynakli bir kusurda ne de
takipgilerinin dini teblig performanslarindaki yetersizlikte aramak gerekir. Bu sorularin cevabi
tamamen Mani ve &grencilerin yaydiklari mesajlarin igerikleri, diinya hayatina getirdikleri
yorumlari ve dini programlarinda aramak gerekir. Her seyden dnce Maniheizm’in bu maddi diinya
ve bu diinyanin efendisi olan bedenlenmis insanla bir problemi vardi. Bu baglamda Maniheizm
insanliga 6nerdigi dini programlariyla®diinyay: ve insani yok olusa siiriikleyen sakincalara sahipti.
Ciinkii Maniheizm tarimi, hayvanciligy, tiretimi, dogurganligi ve diinya yonetimini hice sayan hatta
bunlara karsi konumlanan 6gretileriyle diinyanin ve insanligin sonunu hazirlamaya ¢alismistir.
Bunu fark eden dinler ve iktidarlar Maniheizm’i yok ederek diinyanin ve insanhigin gelecegini
garanti altina almak istemistir. Maddeyi biitiin kotiiliiklerin anasi ve kaynagi olarak goren
Maniheizm, biitiin maddi formlarin yikilmasi gerektigine inanarak aslinda diinyali olmak, diinyada
yasamak, bedenle barisik olmak, diinyay1 imar etmek ve insanlik i¢in bu diinyay1 cennete ¢evirmek
isteyen her din ve iktidarin karsisina diisman olarak dikilmistir. Eger bir din diinyaya ve diinyalilara
hitap etmiyorsa, diilnyevi programlara sahip degilse, yeryliziinii degil tamamen 6liim sonrasi hayati
Oneriyorsa, yeryliziinde bir yabanci, bir siirglin, bir mahkiim ve bir gurbetci olarak kendini
goriiyorsa, boyle bir dinin uzun siire hayatta kalmasi ya da diinyali olmaya aday diistinceler ve
kurumlarca kabul edilmesi olanaksiz goriilecekti ve en nihayetinde her daim vatan hasretiyle
aglayan bu yabanci gurbetgi siirglinii anavatanina geri gondermek giindeme gelecekti.”

Tarih boyunca filozof, mistik, stff, aydin ve entelektiiel karakterlerin, ortodoks? dinlerin zahir
ulemasi ve iktidarlar tarafindan dislanirken halkin zahiri dinini merkeze alip énemsemelerinin
sebeplerini de burada aramak gerekir. Hem iktidar vasitasiyla diinyaya yayilmak isteyen dinler hem
de dinlerin atlar1 sirtinda diinya hakimiyetini arzulayan iktidarlarin aslinda seckinleri degil aksine
kitleleri ve yiginlar1 pesinden siiriiklemek amaciyla taharet ve ilmihal dini olan halk dindarligina
daha ¢ok muhtagtir. Halk kitlelerinin reel yasamina dair yiizeysel programlarla yetinen zahiri dini
diisiinceler, seckin filozof ve mistiklerin afaki ve gtksel &gretilerinden ziyade, édiil-ceza odakli
kitlelerin halk dindarligina sans vermek isterler. Bu baglamda Maniheizm’in bir boyutuyla diinyevi

Yakut Hamevi, Mu’cemii’l-bulddn (Beyrut: Daru’n-Sadir{in, 1995), 2/24; Ebu’l-Farac Abdurrahman b. Ali b, Muhammed
fbnu’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-umem ve'l-muluk, thk. Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa Abudlkadir Ata (Beyrut:
Daru’l -Kutubi’l- ilmiyye, 1412), 2; Holroyd, Edebiyat-i Gnos, 26; islam tarihinde genel olarak Mani zindiklikla suglanir
ve diialist olarak tanitilir. Bk. ibn Fukayha, 1416 HK., 392; Mesudi, Miiriicii’z-zeheb ve meadinu’l-cevher, 1/273-275; 3/461;
Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris (istanbul: Kirkambar Yay., 1999), 96.

2 Ebu’l-Farac Muhammed b. Ebi Yakub ishak el Maruf bi'l-Warrak ibn Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramazan (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1997), 396; Boyce, Edebiyat-i Manevi, 24-25; Boyce, “A Reader in Manichaean”; ismailipur, Usture-yi
Aferines, 21; Vameki, Nivisteha-yi Mani ve Maneviyan, 33; iskender Oymak, “islam Kaynaklarina Gére Maniheizm”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2019), 85-87.

» Vameki, Nivisteha-yi Mani ve Maneviyan, 66; Megin, Mani ve Maniheizm, 132.
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olan dinler tarafindan dislandigy, bastirildig1 ve yok edildigi goriilmektedir. Ortodoks? dinlerin bu
yoneliminde ¢ok hakli gerekgeleri de vardir: Eger Maniheizm yayilirsa, diinyadaki tiretkenlik,
dogurganlik, imar ve iktidar yok olacak ve uzun vadede insanligin sonu gelecektir. Biitiin donanimu,
kalic1 ve ebedi olma ¢abasi ve insaniistii performanslarina ragmen Maniheistlerin yok olusunun,
bizzat Maniheist mesajlara kaynaklik eden kendi i¢ dinamiklerden miitevellit oldugu
goriilmektedir.*

Peki, Manihezim yalnizca fantastik bir diis, insanla ve diinya ile hicbir bagi olmayan, temelsiz ve
anlamsiz bir dinf ¢aba miydi? Bu sorunun cevabi insan, diinya ve varliga Maniheizm’in getirdigi
bakis acgisinda yakalamak miimkiindiir. Dogrusu Mani, olus ve bozulus halinde (kevn u fesad) olan
diinyay1 ve 6limlii olan insan1 gézlemliyordu. Gergekten de tiimel bir bakis agisiyla evrene ve
insana bakildiginda, maddi varolusun gegici ve yok hiikmiinde oldugu a¢iga cikiyordu. Maninin
feryadi, belki de sinirsiz insan ruhunun kendisine layik olmayan bir diinyada, beden kafesindeki
varolus sancisinin bir disa vurumu idi. Adaletle yonetilmeyen halki zalim olan bir karyede, maddi
aglarin ve baglarin manyetik cazibesi altinda, hantal bir bedenin igerisinde insan ruhunun ¢ektigi
acilar1 dindirmek i¢in ictenlikli bir arayis halinde olan Mani’'nin seslendirdigi agitlar hikmetten
yoksun temelsiz haykirislar degildi. Mani'nin feryadini, insanin bu karanlik ve soguk yer kiirede
cektigi varolussal acilarin, 6liimstizliik arayisinin ve gekilen psikolojik bunalimlarin giderilmesi ve
teskin edilmesi i¢in her aydin ve ruhant liderin gésterebilecegi samimi ve ayni zamanda garesizce
cirpinislari olarak okumak miimkiindiir.

Maniheizm de gercekten Mani gibi 6ldii mii? Dinler tarihi kitaplarinda Maniheizm’i tarihe
karigsmis ve su anda yeryiiziinde tek bir takip¢isi olmayan soyu tiikenmis bir din olarak okuyabiliriz
ancak diisiince ve dinler tarihi izlegini takip ettigimizde ne Mani'nin 6ldiigii ne de Manihizm’in yok
oldugunu rahatlikla tespit edebiliriz. Nitekim biitiin kiyimlara ve katliamlara ragmen Mani’'nin
sonraki asirlar boyunca farkli kisveler ve karakterler {izerinden defalarca yeniden dogdugunu,
Manihezim’in ise mesajlariyla glintimiize kadar varligini farkl dinf diistincelerle korudugunu fark
edebiliriz. Maniden sonra Maniheizm biitiin baskilara ve sindirmelere ragmen yiizyillarca varligin
korumasinin yani sira,” islam éncesi Sasini iran'inda 300’lerde Bundus’la, 500’lerde de Zerdiist
Hurkan ve Mazdek’le takrar tekrar dirildi*® ve Sasanilerin yikilisini hizlandiran en onemli
faktorlerden birine doniistii. islam sonrasinda ise bizzat Islam ciibbesi altinda, ibnii’l-
Mukaffa’ (6.142/759), Babek Hurramdin (6. 223/838), Hallac-1 Mansfir (8. 309/922), Ahmed Gazzali
(6. 520/1126), Aynulkudat Hemedant (6. 525/1131), Yahya Siihreverdi ve Mevlana Celaleddin (6.
672/1273) gibi karakterlerle yeniden dirildi.” Bunlarin yani sira islam diisiince tarihine gnostik

* Muhsin Selgi - Suca Ahmenvend, “Nisbet-i Arman ve Vakiiyet der Endise-yi Siyasi-yi Zertust, Mani ve Mazdek der
Dovre-yi Sasani”, Pejuhesname-yi Ulum-i Siyasi 2, (1397), 22; Megin, Mani ve Maniheizm, 78.

» Boyce, Edebiyat-i Manevi, 15; Boyce, “A Reader in Manichaean”, 3-4.

*{bn Nedim, el-Fihrist, 416; Seyyid Ali Mehdi Nakavi, Akayid-i Mazdek (Tahran: Seyyid Ali Mehdi Nakavi, Akayid-i Mazdek
(Tahran: Muessese-yi Matbuati-yi Atayi, ts.), 57; Abdulhuseyn Zerinkub, Tarih-i ran Bad ez islam (Tahran: intisarat-i
Emir Kebir, 1362), 180-181; Ehsan Yarshater, “Mazdakizm”, The Cambridge History of Iran: Seleucid Parthian (Cambridge:
Cambridge University Press, 1983), 3/995; Arthur Emanuel Christensen, Saltanat-i Kubdd ve Zuhur-i Mazdek, cev. Ahmed
Birsek (Tahran: intisarat-i Tahurf, 1374), 105.

*7 Ali Riza Hayderi vd., “Mense-i Tasavvuf-i Siyasi der iran ve Tahlil-i An Ber Esas-i Nazariye-i Gofteman-i Lakau ve
Muva”, Fasilname-yi [lmi-yi Edebiyat-i Irfani-yi Danisgah-i Ez-zehra 28 (1401), 170-174.
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diistinceleriyle iz birakmis olan ismaililer, thvan-1 Safd ve tasavvuf akimlari halinde de kendini
gosterdi. isimleri anilan bu kisiler ve hareketlerin yani sira Yarasanilik (Ehl-i Hak) ve Yezidilik gibi
gnostik firkalardan geride kalan eserler incelendiginde Manheizm’in 6lmedigi ve mesajlariyla
yasamaya devam ettigi rahatlikla anlasilabilir.”®

Maddenin 15181 veya nuru engelleyen bir perde ve engel oldugu bu yiizden bedenden
soyutlanmakla (hil’atu’l-ebdan) 1s18a ulasilabilecegini savunan siihddi irfanin dinf edebiyati biiyiik
oranda Maniheist kodlar tasir. Bedensel formu yaradilisin miikemmel formu olarak giiren
Zerdistiligin kutsal git? anlayisi ile bedeni, Tanri'nin bir aynasi ve tecelligdhi olarak kabul eden
Muhyiddin fbnii’l-Arabi (. 638/1240) ve &grencilerinin savundugu viicidi irfanin aksine diinya
zindanina ve beden kafesine nurlar dleminden diismis insanin trajik yaradilisina agitlar yakan
stihéidi irfanin mistik edebiyati, Maniheist diistince kodlariyla doludur. Kétiiliigiin kaynagini maddeye
baglamak, buradan hareketle biitiin bedensel formalari ruhun hapishanesi olarak kabul etmek ve
ahlak ile kurtulusu bu maddi formlardan arinmak ve uzaklasmakla dogrudan baglantili gérmek
stihiidi irfan ile Manihesit gnosizmin miisterek edebiyatinin adeta kalbini olusturmaktadir.”

Maniheizm’in gnostik edebiyatini seslendiren islam sonrasi ilk dénem &rnekleri thvan-1 Safa
risalelerinde karsimiza ¢ikar. Risaleleri boyunca thvan-1 Safd’nin en ¢ok vurguladigi temalardan
biri, insanin ilahi/nurani ruhunun kendisine layik olmayan karanlik beden hapishanesine
kilitlenmesi ve bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan insanin varolussal trajedisidir. Thvan-1 Safa
risaleleri incelendiginde, asil temanin ya da en azindan ana konulardan birinin insan ruhunun
diinya cehenneminde ve beden kafesinde yasadigi acilara yakilan agitlarin teskil ettigi
goriilmektedir. Thvin-1 Safd’nin risaleleri boyunca getirdigi sembolik hikayelerde, insanin
anavatanindan veya nurlar dleminden karanlik diinya hapishanesine diisiis trajedisi ve bunun
sonucunda kat1 bir siirglin hayatini gegiren nurani ruhun feryatlari seslendirilir. Bu risalelerin hem
icerikleri hem de 6rnek olarak verilen sembolik hikayeler, insanin ruhani ve maddi dualist
karakterinden kaynakli varlik sancilarina dikkat cekilir. Burada sadece ihvan-1 Safd’nin
risalelerindeki sembolik hikayelerden biri olan sehzade hikayesini hatirlamak yeterli olacaktir:
Hikayede kralin oglu sehzade evlendirilecektir. Diigiin gecesi saraydan ayrilan, gece karanliginda
yolu bir ¢6le agilan ve orada gordiigii bir barinakta uykuya dalan sehzade, sabah aydinligina kadar
gelini hayal ederek 6li bir kadin kadavrasina sarilir. Sonunda askla sarilip sevdigi ve gelin diye
sevgili zannettigi varligin aslinda 6lmiis, kokusmus, kan ve irin akitan tiksindirici bir yash kadin
cenazesi oldugunu fark ederek uyanir.” thvan-1 Safd’nin bu sembolik hikdyesinde bagkarakter olan
sehzade, nurlar dleminden karanlk yeryiiziine gonderilen Tanri’nin elgisi veya temsilcisi olan
insani sembolize eder. Sehzadenin gece karanhiginda askla sarilip sevdigi yash kadin, bedeni temsil
eder. Gece karanliginin bitmesi ve sabah aydinliginin dogmasi, diinyada insanin yasadigi derin

% fbrahim Karaca, “Maniheizm Inancinin Ehl-i Hak Inancina Etkileri”, Turkish Studies - Religion 17/3 (2022), 265-275;

Seyfeli, “Maniheizm”, 144-145,

» Megin, Mani ve Maniheizm, 79.

* thvanu’s-Safa, “Fi keyfiyyeti’d-da’veti ila’l-Lah”, Resdilu Thvanu’s-Safa ve hullanu’l-vefa (Beyrut: Daru’l-islamiyye, 1992),
4/162-164; Thvan-1 Safg, “Allah’a Davet’in Sekli Hakkinda”, gev. Mehmet Vural, Thvan-1 Safd Risdleleri, thk. Abdullah
Kahraman (istanbul: Ayrint1 Yay., 2014), 4/128-129; Nusret Tas, Din Felsefesi Bajlaminda Alegorik Felsefi Hikayeler:
[hvan-1 Safd Risdlelerindeki Alegorik Felsefi Hikayeler (Ankara: flahiyat Yay., 2021), 63-70.
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gafleti ve bellek yitiminin vahiyle veya nurani bilingle insanin uyanisini ifade eder. thvan-1 Safa’nin
getirdigi bu hikayede, tipki Manihesit metinlerde yer aldigi ve devamli vurgulandig: gibi, insan
ruhu yiice alemden algak bir dleme dustiigiinii, bu alcak alemdeki karanliktan veya bellek
yitiminden dolay1 6zii itibariyle igreng olan maddi albenilere ve cazibelere tutkun hale geldigini
ancak 151k veya kurtarici bilgi sayesinde maddi diinyanin cazibelerinin sabah aydinliginda net bir
sekilde tiksindirici ve yabanci oldugunu fark eder.

insanin diisiis trajedisine yakilan Manihesit agitlarin islam sonrasi izlerini en iyi yansitan
numuneler, Thvin-1 Safa risaleleriyle tetiklenen, ibn Sina ile baslatilan ve bir¢ok mistik sahsiyet
tarafindan siirdiirtilen kus hikayelerini yazma gelenegidir. Sembolik bir formda diger bir ifadeyle
kuslarin diliyle yazilmis olan bu hikdyelerde, insan ruhu genel olarak bir kusa ve insan bedeni ise
kusun esir edildigi bir kafese benzetilmistir. insani ruhun bu diinyada ve beden icerisinde yasadig1
acilar ve varolussal sancilar ise kuslarin kafesten kurtulmak icin gosterdikleri cabalar ve
¢irpinislarla betimlenmistir.” islam diinyasinda kus risalelerinin temelini atan ibn Sind’nin geride
biraktig1 Hay b. Yakzan, Risdletu’t-tayr ile Selaman ve Absal isimli sembolik hikayelerin icerikleri
incelendiginde, Maniheist edebiyatin &lmedigi ve bu hikdyelerle varligini siirdiirdiigii fark
edilebilmektedir. Nitekim bu sembolik hikdyelerde, yiice bir alemden karanlik bir aleme diisen
insanin, ruhuna layik olmayan bir diyarda yasadig1 gurbet ve siirgiiniin yarattigi acilar ve istiraplar
betimlenir.”

Maniheizm’in 6lmedigi ve mesajlariyla yasadifimi gosteren Islam sonrasi en iyi 6rnekler
arasindan fsrak teosofu Siihreverdi’nin kaleme aldigi sembolik hikdyeleri sayilabilir. Adeta

' Bk. ibn-i Sin4, Risdletu’t-tayr, thk. Muhammed Hiiseyin Ekber? (Tahran: intisirat-i Zehra, 1370); Ebu Hamid
Muhammed Gazzali, “Risdletu’t-tayr”, Mecmuatu Resdil el-imam Gazzalf (Beyrut: Daru’l Fikr, 1416); “Risaletii’t-tayr”,
Resdliii fbn Sind (Kum: intisarat-i Bidar, 1400); Necmeddin Daye Razi, “Risaletu’t-tuy(ir”, cev. Derya Ors, Islam
Felsefesinde Sembolik Hikdyeler (Iistanbul: insan Yay., 2004);

%2 fbn Sin4, el-isdrdt ve’t-tenbihdt, thk. Mahmud Sihab? (Tahran: Nesrii’l Belage, 1339), 151; ibn-i Sina, Tisu resd’il fi'l-
hikmeti ve't-tabliyyat (Beyrut: Daru’l-arab, 1326), 125-139; Hace Nasiruddin Tusi, Serhu Isdrat ve’t-tenbthdt (Kum:
Nesru’l Belaga, 1375), 324-329; Abdurrahman Cam, Salaman ve Absal, thk. Resid Yasimi (Tahran: Kitaphane-i Sark,
1306), 91; Henry Corbin, Ibn Sind ve Temsil-i Irfant, cev. insaullah Rahmet? (Tahran: intisarat-i Sofya, 1392), 367-408;
Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miitedliye fi esfari’l akliyyeti’l erbaa (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1981), 8/357-358;
Erdogan Uludag, Vak'aya Dayali Bir Eser Olarak Lami’i Celebi'nin Salamdn u Absal Mesnevisi: Inceleme-Karsilastirmali Metin-
Sadelestirme (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997); Erdogan Uludag,
“Lami’’nin Saldman u Absal Adli Mesnevisi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi 8 (1997), 67-

AN

77; Seyyid Hasan Emin, “Selaman u Ebsal: Ustéire-i Yinin? der Menabi‘-i Trant”, fransinasi 15/4 (2004), 135-747;
Muhammed Kerimi Zencini, “Seldman u Ebsal”, D&iretii’l-ma‘drif-i Teseyyu, (ts.), 233-234; fbn Sina, “Hay bin
Yakzan”, Resdilu Ibn Sind (Kum: intisarat-i Bidar, 1400), 132; ibn Sin4, ibn Tufeyl, Hay b. Yakzdn: Ruhun Uyanist, cev.
Yusuf Ozkan Ozburun vd. (istanbul: insan Yay., 2013), 282-303; Stihreverd, “fi Hakikati’l Ask”, Mecmua-yi Musannefdt
(Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/300; Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi,
cev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: fletisim Yay., 2013), 1/291-293; Abdurrahman Bedevi, Hay b. Yakzdn li'bni Tufeyl
(Kahire: Turrasu’l-insaniyye, 1995), 1/212-212; Serafettin Yaltkaya, “Hayy’ibni Yakzan Tercemesi”, Biiyiik Tiirk
Filozof ve Tib Ustadi bn Sind: Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 52-
88; Taki Purnamdariyan, Remz ve Dastanhd-y1 Remzi der Edebi-i Farsi (Tahran: Intisdrat-i Sohan, 1390), 428-441;
Siihreverdi, Risdletii’t-tayr, thk. Henry Corbin vd. (Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengy,
1375), 3/198-205; Omer bin Sehlan Savi, Serhu Risdletii't-tayr (Tahran: intisarat-i Zehra, 1370), 16-63; Derya Ors vd.,
Islam Felsefesi’nde Sembolik Hikdyeler: Derleme (istanbul: insan Yayinlari, 1997).
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Maniheist bir edebiyatla yazildig1 anlasilan bu hikayelerden biri, Sithreverdi'nin Bat: Siirgiin Hikdyesi
(Kissatu’'l-gurbeti’l-garbiyye)'dir. Bu gnostik ve sembolik hikdye, insanin 1siklar dleminden karanlik
maddi aleme diistisiinii, halki zalim olan sehir sakinleri tarafindan kuyuya hapsedilmesini, orada
ugradig bellek yitiminden sonra Baba’dan gelen mektupla uyanisini ve bin bir zahmetle girdigi
ruhani yolculukla yeniden anavatani olan 1siklar dlemine yiikselisini aktaran bir agit niteligini tasir.
Hikayede ravi Maveratinnehir’den kuslari avlamak tizere kardesi Asim ile birlikte Kayrevan sehrine
diismektedir. Bu sembolik rivayette, aslinda ravi ve Asim ayni kisi olup ravi insanin ruhu/nefsi ve
Asim ise aklini sembolize etmektedir. Seyh Hadi Ebu’l-Hayr'in ¢ocuklari olarak Maveratinnehir’den
yola ¢ikmaktadirlar. Burada hayrin babasi ve iyiligin kaynagi olan Baba ya da Tanri’nin ¢ocuklari
olarak nurlar 4lemi olan Maveraiinnehir’den 1sik parcalari olan kuslari/ruhlari avlamak /kurtarmak
icin inis (hub(t) seferine ¢ikarlar. Halki zalim sehir olan Kayrevan’a diisiis, bir 1s1ik parcasi olan
insan ruhunun diinyaya diisiisiine isaret etmektedir. Ravi ve kardesi Asim Kayrevan’da karanlik ve
derin bir kuyuya atilmaktadir. Hz. Yusuf'un merhametten yoksun kardeslerinin mitik kurgusunu
da andiran bu ifade, materyal diinyanin karanliklar1 igerisinde yasayan insanlarin kéticiil
potansiyeline, adaletten uzak diinyadaki muktedirlerin zalim karakterlilerine génderme
yapilmaktadir. Buradaki kuyu ise biiyiik olasilikla ruhu hapseden maddi ve karanlik dikey insan
bedenini sembolize eder. Hikdyenin aktaricisi ravi ve kardesi Asim kuyuda bir bellek yitimi veya
gaflet halini yasamis olacaklar ki ¢ok ge¢meden mustular iilkesi Sebe’den gelen Hiidhiid
anavatandan ve Baba’dan mesajlar getirir, Rahman ve Rahim’in adiyla baslayan mektup kuyudan
ve halki zalim olan sehirden kurtulus yolunu &gretir. Bu mesajlar 151§inda harekete gegen ravi
diinyevi albenileri sembolize eden karisini 6ldiirerek geride birakir ve Nuh’un tufandan kurtulus
gemisine binerek gece giindiiz demeden yol almaya devam eder. Hiidhiid mustulu mesajlar ya da
vahiy getirdikten sonra artik Asim kaybolur. Ciinkii vahyin yol gostericiligi devreye girdikten sonra
artik materyal diinyada yalnizca ise yarayacak olan akla ihtiya¢ kalmaz. Clinkii bu metafizik-ruhant
sefer kardes Asim yani akilla kat edilecek bir yol degil aksine gnostik kurtarici bilgiyle veya vahiyle
kat edilecek bir yoldur. Hiidhiid'iin mustulu mesajlar1 ve kurtarici 6gretileri 151¢1nda ya da Baba’dan
gelen mektup rehberliginde gerceklesen yiikselis (su(id) seferiyle ravi anavatana ulagir.”

Bir 151k ve nur parcasi olan insanin nurlar dleminden disiis trajedisini ve anavatanina yeniden
yiikselis seferini ele alan Stihreverdi’nin Bat1 Siirgiin Hikdyesi'ndeki kurgu, Mani dncesi yazilmis ve
adeta sonradan zuhur edecek olan Mani'nin yol haritasini ¢izmis olan Inci ilahisi ile birebir
ortiismektedir. Maniheizm’in biitlin derdi, karanlik maddi diinyaya diismiis ve karanlk beden
kafesine kilitlenmis nurani 151k parcasi olan insan ruhunu kurtarmak ve asil vatani olan 1giklar
alemiyle yeniden birlestirmektir. Biitiin Manihesit 6gretiler, yazilar, resimler, minyatiirler, ahlaki
oglitler ve dini ritiiellerin neredeyse tamami bu edebiyat etrafinda dénmektedir. O halde
Maniheizm’deki su izlegin asla yok olmadigi ve giintimiize kadar varligini siirdiirdiigii sdylenebilir:

% Sithreverdi, “Kissatii’l gurbeti’l garbiyye,” Mecmua-yi Musannefat (Tahran: intisdrat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 2/276; Taki Purnamdariyan, Akl-1 Surh: Serh ve Te'vil-i Dastanhd-yi Remzi-yi Siihreverdi (Tahran:
intisarat-i Sohan, 1390), 365-396; Purnamdariyan, Remz ve Dastanhd-y1 Remzi, 441-444; Henry Corbin, Islam-i fran:
Cesmenddze-yi Felsefl ve Manevi, gev. Seyyid Ziyauddin Dehsir (Tahran: intisarat-i Sofya, 1391), 2/401-440; Busra Arslan
Megin, Siihreverdinin Akl-1 Surh, Kissatii'l-Gurbeti'l-Garbiyye ve Avdz-i Per-i Cibril Isimli Sembolik Hikdyelerinin Tahlili
(Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 131-173.
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Isik parcasi olan insan nefsi veya ruhunun isiklar dleminden seytani bir kékene sahip olan maddi
diinyaya ve maddi insan bedenine diismesi, burada unutkanlik, bayginlik, bellek yitimi veya gaflete
dalmas, kurtarici elgiler tarafindan gelen gnostik/irfani mesajlarla uyanmasi, uyanistan sonra eskatik
temrinler ve riyazetle ruhani bir yolculuga koyulmasi ve sonunda ait oldugu anavatanina yeniden
kavusarak 15181n kaynagiyla birlesmesi. Ozellikle kétiiliiklerin anasi veya kaynagi olarak goriilen diinya
ve beden gibi biitiin maddi formlarin ve kaliplarin kétiiciil bir potansiyelin tirtinii veya mamulii olarak
algilanmas1 ve 1sikla kurulacak olan irtibati engelledigi icin delinmesi ve yirtilmasi gereken zindan
duvarlar1 olarak tasavvur edilmesi seklindeki Maniheist diisiince izleginin Siithreverdi basta olmak
tizere islam irfanin merkez izleklerinden biri olarak hayat bulmaya devam ettigi sdylenebilir.*

Burada 6nemine binaen Maniheizm’deki goksel ikiz diisiince kodunun da Siihreverdi tarafindan
ustaca kullamldigina da dikkat ¢ekmek hikmetin zamanlar tistii ruhunu ve ayak izini takip etmede
yararl olabilir. Nitekim Siihreverd’nin bir diger meshur sembolik hikayesi olan Kizil Akl (Akl-1 Surh)
risalesinde goksel ikiz hikdyenin asil kahramanma dontismektedir. Ben dili ile hikdyeyi bizzat
yasadiktan sonra anlattig1 sezilen ravi veya salik, misal dleminde yaradiligin ilk cocugu olarak kendisini
tanitan, sac1 ve sakali kizil oldugu icin Kizil Akil olarak adlandirilan goksel ikiz karakterini canlandirir.
Bu hikaye kuslarin dili ile baslar. Kuslarin dili ile Siithreverdi’nin kastettigi dil, aslinda din dili ve
sembolizmdir. Kizil Akil hikayesi neredeyse tamamen sembolizmi ifade eden kuslarin diliyle yazilmistir.
Salik bir sabah kadinlar hiicresinden ¢ikar ve sahraya gider. Sahrada sag1 ve sakali kizil bir yash bilge ile
karsilasir. Salik, onu tanimak istediginde o, anavatanindan kopmadan énce beyaz ve nurani oldugunu
ancak baska bir diyara atildiktan sonra ve karanlik bir ¢ukura girdikten sonra nurun karanlikla
birlesmesinden dolay1 kizil bir renge biiriindiigtinti ifade eder. Daha sonra salik ile goksel ikiz olan Kizil
Akil arasinda insan diisiis ve ylikselisin trajik seferini konu alan uzun bir diyalog baslar. Sithreverdi bu
hikayede, diinyanin ve bedenin maddi aglar ve baglariyla gevirili oldugu nasuti atmosferi kadinlarin
hiicresi olarak betimler ve buradan ugsuz bucaksiz varolusu sembolize eden goksel dlem veya sahraya
ciktigini belirtir. Salikin misal 4lemini sembolize eden sahrada asil beni ile yani goksel ikizi veya nurani
ashyla miilakat eder. Nurun ve karanligin bir araya geldigi bu diialist varlik artik ne siyah ve karanlk
ne de beyaz ve aydinlik bir karakterdir aksine bu ikisinin bir karisimi ve diialist bir renge biiriinmiis
olan Kizil Akil’dir. Sithreverdi’nin sahrada veya misal dleminde karsilastigi ve kendisinden afaka ve
enfiise dair gnostik/irfani bilgiler aldig1 Kizil Akil, ashinda salik olan Siihreverdi'nin hakiki beni, 6z
varligy, bizzat kendisi veya goksel ikizidir. Burada salik ile gtksel ikizi olan Kizil Akil arasinda cereyan
eden karsilikli konusma ise diyalog gibi goriindiigii halde aslinda bir monologdur. O halde, Mani'nin
Taum veya Nercemik olarak isimlendirdigi ve ondan kurtarict gnos veya irfan 6grendigini belirttigi
goksel ikizin, Stthreverdi'nin Kizil Akil olarak yeniden canlandirildig gériilmektedir.*

** Holroyd, Edebiyat-i Gnosi, 167,169; Gnoli, Ez Zerdust ta Mani, 94; Vameki, Nivisteha-yi Mani ve Maneviyan, 61,66, Sithreverd,
“Hikmetii’l-isrAk”, Mecmua-yi Musannefét (Tahran: intisArat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1373), 2/156; Siihreverdi,
“Kissatii’l gurbeti’l garbiyye,”; Sithreverdi, Safir-i Simurg, 3/314-316; Semseddin Muhammed Sehrez{irf, Resdilii’s-secereti’l-ilahiyye fi
ultimil-hakdiki’r-rabbaniyye (Tahran: Muessese-i Hikmet ve Felsefe-yi fran, 1383), 368,434; Purnamdariyan, Akl Surh, 38; Henry
Corbin, Mabed ve Miikdsefe, cev. insaullah Rahmet? (Tahran: intisarat-i Sofya, 1390), 194-204; Henry Corbin, insdn-i Nurdni der Tasavvuf-
i Irani, ¢ev. Feramerz Cevahiri Neya (Tahran: Intisarat-i Gulban, 2013), 44-45; Corbin, Islam-i fran, 2/379; Gulam Huseyin fbrahim
Dinani, Sud-i Endise ve Siihiid der Felsefe-yi Siihreverdi (Tahran: intisArat-i Hikmet, 1393), 439.

% Purnamdariyan, Akl-1 Surh, 232-234; Corbin, Islam-i Iran, 2/347-379; Purnamdariyan, Akl-1 Surh, 225-280; Megin,
Siihreverdi'nin Akl-1 Surh, Kissatii'l-Gurbeti’l-Garbiyye ve Avdz-i Per-i Cibril Isimli Sembolik Hikdyelerinin Tahlili, 44-124.
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Sonug

Maniheizm’in kurucusu Mani, dnceki nebevi hikmetten istifade ederek yeni ve 6zgiin bir dini
biitiin diinyaya yaymaya calismistir. Biitiin mesajlarini kayit altina alarak dinin tahrifattan ve yok
olustan uzak kalmasini garanti altina almaya ¢alisan Mani, sozlii ve yazih dini edebiyatiyla ytizyillarca
varhgini stirdiirmistiir. Tipki Mani gibi, 6grencileri de yazi ve resmi ustaca kullanarak gnostik
akimlarin sirli kalma temayiillerinin aksine biitlin diinyalilara mesajlarini ulastirmay1 hedeflemistir.
Ruha dokunan etkili mesajlariyla diinyada hizla yayilan Maniheizm, kisa siire icerisinde kitalararasi
yayilim imkinini elde etmistir. Ancak Mani ve Ggrencilerinin dinlerini yaymak tizere baslattiklart
insantistii faaliyetleri, dinin etkili edebiyati, yazinsal ve gorsel eserleri, diinyaya yayilimi ve kitleler
hatta emirler tarafindan kabulii bile Maniheizm’i dogdugu cografyadan go¢ etmek zorunda kalmaya
engel olamamistir. Clinkii Maniheizm’in maddi diinyaya, iiretime, tireme ve cogalmaya karsi gelistirdigi
kat1 tutumu, ana dini gelenekler ve iktidarlar1 derinden rahatsiz etmis ve kat1 baskilar sonucunda
takipgileri yerylizilnde tamamen silinmistir. Ancak bugiin yeryiiziinde Maniheizm’in higbir takipgisi
kalmamus olsa da sonraki dinf gelenekler icerisinde kilik degistirerek varligim siirdiirmeyi basarmistir.
Nitekim Maniheizm’in, islam 6ncesi Sasani déneminde Mazdek gibi dini-siyasi karakterler ve islam
sonrasi dénemde ise Tbn Mukaffa, Babek Hurramdin, HallAc-1 Mans{ir, Ahmed Gazzali, Aynulkudat
Hemedani, Yahya Siihreverdi ve Mevlana Celaleddin gibi kisilerin yaru sira thvan-1 Safa gibi bir
hareketi, ismaililik gibi bir mezhebin ve islam Tasavvufu gibi bir akimin igerisine niifuz ettigi
anlasilmistir. Calismada, Maniheist mesajlarin islam sonrasi dénemler de varligini siirdiirdiigii thvan-1
Safa, Ibn Sind ve Yahya Siihreverdinin eserlerinde gecen iceriklerle temellendirilmistir. thvan-1
Safa’min risaleleri boyunca islenen insamin ruhunun gurbet ve siirgiin trajedisi, ibn Sind’min Hay b.
Yakzan ile Selaman ve Absal isimli sembolik ve gnostik hikaylerinde Maniheist mesajlarin varligi tespit
edilmistir. Bunlarin arasindan zellikle israk teosofu Siihreverdi'nin sembolik hikdyelerde ele aldig
mistik ve gnostik diistincelerin Mani’nin gnostik diisiinceleriyle énemli ortakliklara sahip oldugu fark
edilmistir. insanin diisiis ve yiikselis felsefesini ele aldig1 Bat1 Siirgiin Hikdyesi ve goksel ikizle miilakati
ele aldig1 Kizil Akil hikdyesinde Siithreverdi'nin adeta dirilen Mani’ye doniistiigii goriilmiistiir. Buradan
hareketle, su anda yeryiiziinde hicbir miintesibi kalmadigi anlasilan ve 6li dinler arasinda sayilan
Maniheizm’in, 6gretileri ve mesajlariyla yasamaya devam ettigi ve farkli dinsel diisiincelerin kisvesi
altinda hayat bulan bir din olarak varligini siirdiirdiigii sonucuna varilmustir.
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